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Stowo wstepne

Wiosng 2004 roku spacerowalem ulicami Caracas, niekoniecznie tymi znanymi z prze-
wodnikéw turystycznych. W pewnej chwili natknatem si¢ na mural, ktéry na zawsze
pozostal w mojej pamieci. Przedstawial on dwie postacie: Ernesto Che Guevare w ko-
ronie cierniowej i antycznych szatach oraz Jezusa Chrystusa w charakterystycznym be-
recie z czerwona gwiazda, wzorem stynnego zdjecia Che Guevary autorstwa Alberto
Kotdy z roku 1960. By¢ moze tym muralem inspirowal si¢ prezydent Wenezueli, Hugo
Chavez, kiedy dwa lata pdzniej stwierdzil, Ze ,,Che, jak Chrystus, zginal z mitosci”!.

Ten przedziwny mariaz tradycji chrzescijafiskiej i marksizmu dla kogo$ pochodza-
cego z Buropy Srodkowo-Wschodniej i bedacego po raz pierwszy w Ameryce Facin-
skiej, byl czyms$ niezwyklym. Dla samych Latynoséw jednak chyba nie — skoro pomnik
Che w La Higuera w Boliwii, gdzie zostal zabity, sktada si¢ z jego popiersia i symbolicz-
nego grobu z krzyzem, a w latach 80. zesztego wicku w Nikaragui niektérzy ksigza zwia-
zani z teologia wyzwolenia, jak na przyklad Ernesto Cardenal, otwarcie popatli rewolu-
cje komunistyczna. Charakterystyczna jest okladka jednej z ksiazek z tamtego okresu,
Fé cristiana y revolucién sandinista en Nicaragua, przedstawiajaca Chrystusa rozpigtego nie na
krzyzu, lecz na sylwetce sandinistowskiego bojownika2.

W tamtym — 2004 — roku miatem mgliste pojecie o teologii wyzwolenia i zadnego
o Antonio Gramscim czy marksistach innych niz przywédcy i mysliciele sowieccy, tacy jak
Lenin, Trocki, Stalin i Bucharin. Wiedza o polskich doswiadczeniach wieloletniej walki
komunizmu z Ko$ciotem powodowala, ze trudno mi bylo sobie wyobrazi¢, aby w teologii
chrzedcijanskiej mogtlo kiedykolwiek doj§¢ do zastosowania wyktadni marksistowskiej.

7 czasem zaczalem si¢ interesowal zjawiskami zwigzanymi z historia stuzb specjal-
nych, dezinformacja, wywieraniem wplywu, dywersja ideologiczna. Zajecie si¢ ta tematyka

doprowadzilo do lektur prac sowieckich dysydentow i dezerteréw z komunistycznych

U Cytat za: (ba.), Hugo Chdivez compard al ,Che” Guevara con  Jesucristo, portal TLaRed21,
http://wwwlr21.com.uy/mundo/226137-hugo-chavez-comparo-al-che-guevara-con-jesucristo.

2 Informacja za: Ricardo de la Cierva, La hog y la cruz. Auge y caida del marismo y la teologia de liberacion. Historia
reservada de los pontificados de Pablo V1, Juan Pablo 1 y Juan Pablo 11 sobre ocho mil documentos inéditos, Madridejos
1996: Editorial Fénix, s. 362.
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stuzb specjalnych, w tekstach ktorych czesto przewijaja si¢ dwa nazwiska: Sun Zi i Anto-
nio Gramsci.

Trafienie na prace pierwszego z nich bylo sprawg stosunkowo prosta, z racji licznych
tlumaczen angielskich i kilku polskich. Blizsze zapoznanie si¢ z tworczoscia Gram-
sciego, cho¢ tak chetnie cytowanego przez licznych koryfeuszy lewicy (i nie tylko), wy-
magato wyprawy do Wiloch. Lektura prac wloskiego komunisty, w szczegdlnosci frag-
mentéw jego zapiskow wieziennych?, byla duzym zaskoczeniem, poniewaz okazala si¢
czyms$ zupelnie innym, niz si¢ spodziewatem. Pokazala mi, jak poprzez rewizje niekto-
rych tez marksizmu, moglo w pewnych punktach dojs$¢ do zblizenia z chrzescijaniska
nauka spoleczna, az po nawiazywanie sojuszy politycznych oraz uznanie tego pradu
przez cze$¢ teologow za wykladnie chrzedcijanstwa. W ten wlasnie sposéb pojawil sig
pomyst na napisanie niniejszej monografii. Po niemal trzech latach badania zaprowa-
dzily mnie gdzie indziej, niz przypuszczalem — co zostanie zaprezentowane w dalszej
czgsci pracy, we Wistgpie.

Powstanie tej monografii nie bytoby mozliwe, gdyby nie pomoc wielu oséb i insty-
tucji. W pierwszej kolejnosci podzigkowania nalezg si¢ Collegium Civitas i programowi
stypendialnemu tej uczelni. Dzi¢ki niemu mozliwe byly moje wyjazdy studyjne (do
Rzymu i Pampeluny), a udzielone przez uczelni¢ wsparcie materialne pozwolito mi na
spokojng prace nad koficows czescia projektu.

Merytorycznie nie ruszylby on w ogdle z miejsca, gdyby nie kwerenda w Instituto
Fondazione Gramsci i pomoc ze strony profesoréw Giuseppe Vacca, Gianluci Fiocco
oraz Leonardo Losito.

Duzym wsparciem, a takze inspiracja podczas pobytu w Rzymie, stuzyl mi ks. dr Stani-
staw Adamiak oraz ojcowie Tomasz Szymczak i dr Emil Kumka. Cenne uwagi wniesli
do pracy profesor Michael Novak oraz o. dr Andrzej Pietrzak, za§ Pawel Wozny z pol-
skiego Ministerstwa Spraw Zagranicznych przekazal mi wiele cennych materiatéw
o indygenizmie marksistowskim.

W organizacji wyjazdu do Uniwersytetu Nawarry w Pampelunie pomogli mi ks.
dr Pedro Prieto Villanueva oraz Pawel Blazewicz. Juz na miejscu w zakresie organizacji
wizyty wsparciem stuzyt ks. prof. José Villar Saldafia, za§ bardzo istotnych wskazéwek
merytorycznych udzielil ks. prof. Lucas Francisco Mateo Seco.

Podzigkowania naleza si¢ takze mojej Zzonie Joannie, ktéra w czasie pracy nad ta
ksiazkq nie zawsze mogla liczy¢ na moja pomoc w wychowywaniu dzieci i zatatwianiu

spraw zwigzanych z codziennym zyciem rodzinnym.

3 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, Roma 1971: Editoti Riuniti.



Wprowadzenie

Niniejsza praca jest plonem trwajacego niemal trzy lata projektu badawczego. Jej kon-
cowa posta¢ w znacznym stopniu odbiegta od pierwotnych zalozei, majacych na celu
wykazanie, w jaki sposéb my$l Antonio Gramsciego wplyneta na caloksztalt teologii
wyzwolenia, z hipoteza badawcza, ze byl on gtéwnym Zrédlem inspiracji w zakresie
programu spoteczno-politycznego. W swoim poczatkowym zamierzeniu bylaby to za-
tem praca z zakresu wspolczesnej historii mysli politycznej. Gtowna metoda badawcza
miato by¢ poréwnywanie tresci prac poszczegolnych myslicieli z kregu teologii wyzwo-
lenia, z zachowaniem porzadku chronologicznego i odniesienia ich do tekstow wlo-
skiego filozofa. Spodziewanym efektem mial by¢ wykaz konkretnych odwotan do dziet
Gramsciego w jak najwickszej liczbie prac teologdw wyzwolenia.

Z czasem jednak okazalo sie, Ze takie podejscie napotyka na powazne trudnosci. Po
pierwsze wydawalo si¢ malo atrakcyjne naukowo i czytelniczo. Bytoby bowiem jedynie
rodzajem zbioru danych statystycznych, bez glebszej analizy. Mogloby to mie¢ pewne
zastosowanie z punktu widzenia historii idei, jednak samo w sobie niewiele by wnosito.

Po drugie tego typu badania w istocie byly juz przynajmniej czgs$ciowo prowadzone,
choéby w cytowanej czgsto w niniejszej monografii pracy Georga von Furstenberga®.

Po trzecie mozna bylo podjac probe polaczenia analizy statystycznej i pewnego szer-
szego kontekstu, ale bylby to wielki projekt, wymagajacy ogromnych naktadéw czasu
i pracy, a zarazem niekoniecznie interesujacy innych badaczy, zwlaszcza z Polski.

Po czwarte wreszcie, z nielicznymi wyjatkami prace teologdw wyzwolenia stosuja
metody badawcze 1 sposéb pisania charakterystyczny dla esejow filozoficznych. Przed-
stawiane i definiowane zagadnienia nie zawsze sg opatrzone cytatami i odniesieniami do
innych dziel, stanowia pewna prezentacje pogladéw na $wiat. Cze§¢ z nich ma forme
wywiadu, nie ma w nich szczegétowej bibliografii. Niekiedy trudno ustali¢, czy dana
mys$l lub poglad w istocie jest zewnetrzng inspiracja, czy tez autor dochodzi do podob-

nych wnioskéw, co inny tworca, piszacy w innej epoce i rzeczywistosci.

4 Gregor von Furstenberg, Religion und Politik. Die Religionssoziologie Antonio Gramscis und ibre Regeption in 1a-
teinamerika, Mainz 1997: Matthias-Grinewald Verlag,
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Kolejng trudnoscia byl ogrom twérczosci teologow wyzwolenia. Kompleksowe po-
dejscie do tematu wymagatoby lektury wielu prac okoto pigédziesieciu autoréw. Nale-
zaloby takze zglebi¢ materi¢ teologiczna w calej zlozonosci, aby méc wychwycié réz-
nice w podejsciu i metodologii réznych tworcow. Tak naprawde zatem konieczne bytoby
podjecie zupelnie nowych studiéw. Mogloby si¢ to sta¢ projektem na wiele lat, by¢ moze
niewiele wnoszacym do poznania $wiata. Stad tez niezbedne stalo si¢ zawezenie tematu
do ram, w ktérych powstalby zwarty tekst, w sposéb pogladowy prezentujacy pewne
zjawisko z zakresu historii doktryn politycznych.

Ponadto od poczatku celem niniejszej monografii nie byla analiza teologiczna za-
gadnien zwigzanych z wyzwoleniem, ani tez ich ocena z perspektywy doktryny Kosciota
katolickiego — cho¢ nie zawsze dalo si¢ uciec od przedstawienia waznych aspektow teo-
logii w chocby ogdlnym zarysie. Chodzilo raczej o pokazanie, jak w szczegdlnych wa-
runkach moglo doj$¢ do swego rodzaju synkretyzmu (lub, jak chciatby Hegel, dialek-
tycznej syntezy przeciwiefstw) marksizmu i teologii katolickiej. Z czasem okazalto sig
jednak, ze z punktu widzenia historii idei, w teologii wyzwolenia wazna role odgrywaja
takze inne elementy.

Wraz z lekturg kolejnych pozycji zaczal wylania¢ si¢ ostateczny ksztalt niniejszej
monografii. Niezwykle wazny byl dobor metody analizy zebranych danych i informacji.
Pozostajac przy ukladzie chronologicznym nalezato jednak rozszerzy¢ jego zakres. Po-
czatkowo wydawalo sig, ze okresem badan bedzie II potowa XX wieku, gdzie cezure
poczatkowsa stanowiloby hiszpanskie tlumaczenie prac Gramsciego w latach 50. 1 60.
tego stulecia. Jednak do$¢ szybko okazalo sig, ze przetestowanie wspomnianej juz wyzej
hipotezy o kluczowym wplywie wloskiego filozofa na ksztaltowanie si¢ teologii wyzwo-
lenia nie bedzie mozliwe bez nakreslenia kontekstu zjawiska, ze wskazaniem innych,
mozliwych przyczyn formy, jaka przyjeta rzeczona teologia.

Stad tez pierwszy rozdzial tego opracowania traktuje o wyzwoleniu jako o szerszym
fenomenie filozoficzno-politycznym, obecnym w Nowym Swiecie od zarania koloniza-
cji. Odnosi si¢ on do wielu réznych podej$é do wolnosci 1 wyzwolenia w ujeciu histo-
rycznym. Wsréd nich poczesne miejsce zajmuje mysl religijna katolicyzmu, w tym kon-
cepcja mitosci blizniego i godnosci cztowieka, ktérej reprezentantami sa m.in. Barto-
lomé de Las Casas czy Francisco de Vitoria. Nie mozna takze zapominaé o utopijnych
pomystach takich jak redukcje jezuickie.

Istotne sa takze elementy mysli oSwieceniowej i $wieckiej tamtego okresu, w tym

program polityczny elit kreolskich, ktéry z czasem wyewoluowal w kierunku tzw. nacjo-
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nalizmu kreolskiego i nacjonalizmu antykolonialnego. Nie mozna bylo tutaj nie wspo-
mnie¢ o Wyzwolicielu — Siménie Bolivarze. Krotko omawiane sa takze prady indygeni-
styczne, a w szczegolnosci — ze wzgledu na znaczenie, jakie miat dla powstania teologii
wyzwolenia — marksistowski indygenizm José Carlosa Mariateguiego oraz wspodlczesne
juz nurty filozofii wyzwolenia czy nacjonalizmu antykolonialnego. Bez tego glebokiego
tla historycznego nie da si¢ bowiem wlasciwie zrozumieé teologii wyzwolenia i tatwo
o nadmierny redukcjonizm.

Rozdzial drugi traktuje o najwazniejszych pogladach Antonio Gramsciego na temat
polityki, spoteczenistwa i religii. Objeto$¢ pism wloskiego filozofa jest jednak tak
ogromna, ze konieczna byla syntetyczna selekcja najwazniejszych aspektow jego mysli
odnoszgcych si¢ do roli religii 1 Kosciota w zyciu spoleczenstwa. Niezbedne jednak stato
si¢ przedstawienie takze najwazniejszych proponowanych przez Gramsciego kategorii
filozoficznych, takich jak hegemonia, rewolucja pasywna, jak réwniez jego rozwazan
o roli intelektualistéw w spoteczefistwie. To wlasnie te elementy, ogniskujace si¢ wokél
rewolucji pasywnej jako taktyki obalania hegemonii, w najwickszym stopniu wplynety
na ksztalt teologii wyzwolenia.

Rozdzial trzeci prezentuje chronologie rozprzestrzeniania si¢ mysli Gramsciego
w Ameryce Yacifskiej wraz z préobg oceny wplywu, jaki wywarla na ksztatt nauk spo-
tecznych i polityki w regionie. Mowa jest zatem o taktyce i strategii politycznej poszcze-
goélnych ugrupowan lewicowych, pedagogice, teorii zaleznosci, a takze innych odniesie-
niach do kolejnych wydan prac wloskiego filozofa oraz jego zwolennikéw i kontynua-
toréw. Jak si¢ okazalo, proces ten jest dos¢ dobrze udokumentowany we wloskiej 1 laty-
noamerykanskiej literaturze politologiczne;.

Rozdzial czwarty przysporzyl najwigcej trudnosci. Jak juz wspomniano wyzej, obje-
cie w jego ramach calodci teologii wyzwolenia nie byloby w ogéle mozliwe. W jakis
sposob nalezato jednak uwzgledni¢ generalna jej charakterystyke wraz ze srodowiskiem,
na tle ktérego wyrosta, jak rowniez wybra¢ przykladowy, reprezentatywny jej nurt. Stad
tez rozdzial rozpoczyna si¢ krotkim wprowadzeniem na temat teologii latynoamerykan-
skiej w ogolnosci, nawigzujac takze do rozdziatu pierwszego. W dalszej cze$¢ analizo-
wane sg najwazniejsze elementy teologii wyzwolenia ze szczegdlnym uwzglednieniem
akcentéw gramscianiskich 1 rodzimych wplywéw latynoamerykanskich. Samego przed-
stawienia latynoamerykanskiej teologii wyzwolenia dokonano w oparciu o koncepcje
Gustavo Gutiérreza. Z czasem okazalo sig, ze byl to najbardziej naturalny 1 chyba naj-

lepszy wybér, takze dlatego, ze to wlasnie peruwianski duchowny jest jej pionierem.
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Poniewaz réwnolegle trwala juz lektura prac Leonardo Boffa, prawdopodobnie naj-
bardziej wplywowego teologa wyzwolenia, a i widoczne bardzo wyraznie byly juz
zwigzki miedzy fenomenem wyzwolenia w Nowym Swiecie, mys$la Gramsciego i nacjo-
nalizmem gospodarczym, wykrystalizowala si¢ ostateczna struktura pracy oraz jej tytul
— Latynoamerykariska teologia wyzmwolenia — wiara, rewolugia pasywna, nagjonalizm antykolonialny.
Ma on odzwierciedla¢ wlasnie wspomniana wyzej relacje miedzy najwazniejszymi czyn-
nikami historycznymi i ideologicznymi, ktére uksztaltowaly teologie wyzwolenia
w Ameryce Yacifiskiej.

Rozdzial piaty, ostatni, jest zatem swoistym studium przypadku dotyczacym teologii
wyzwolenia Leonardo Boffa, a zwlaszcza jej zmian i ewolucji. Jest on nieco inny meto-
dologicznie od reszty pracy, poniewaz poza analiza dokumentéw obejmuje takze rys
biograficzny brazylijskiego teologa oraz prébe analizy wplywu jego osobistych do§wiad-
czen i $rodowisk, w ktérych pracowal, na jej ksztalt. Uzywajac terminologii z zakresu
nauk historycznych, jest to badanie prozopograficzne. Nie obejmuje rowniez catosci
tworczoscl brazylijskiego teologa, poniewaz uwzglednienie 60 pozycji, ktérych jest au-
torem lub wspétautorem, takze przekraczatoby ramy niniejszej pracy. Wybrane do ana-
lizy ksiazki, wywiady i opracowania dobrze jednak oddaja trajektorie, po ktorej wedro-
wala mysl spoleczno-polityczna Boffa.

Ostatnia cz¢§¢ monografii stanowi, tradycyjnie, zakoniczenie generalizujace wnioski
z poszczegolnych rozdzialéw pracy.

Podczas pracy wystapila istotna trudnosé, ktéra odnosi si¢ do calej jej tresci. Bylo
nig utrzymywanie badafd w rygorach obiektywizmu. Z jednej strony do§wiadczenie laty-
noamerykanskiego ubdstwa, nawet przeciez w czg¢éci nie tak drastycznego, jak to opisuja
teologowie wyzwolenia, powoduje, ze patrzy si¢ przychylnym okiem na wszelkie inicja-
tywy, ktére probuja mu zaradzié. Z drugiej strony $wiadomos$é wypaczen, jakie
w gospodarce, ale 1 mentalnosci cztowieka czynia marksizm i komunizm, nastawia ne-
gatywnie do wszelkich idei opartych na tych tresciach. Gdzie§ pomiedzy tym wszystkim
musi si¢ znalez¢ badacz, nie ulegajac za bardzo emocjom i prébujac si¢ oderwac od
wtlasnych przekonan.

Mozna wyrazi¢ nadzieje, ze ksiagzka niniejsza okaze si¢ w Polsce pewng nowoscia
metodologiczng i tematyczna. Dotychczas w naszym kraju prace z zakresu teologii wy-

zwolenia byly wydawane gléwnie w latach 70. 1 80 zesztego wieku, czyli w okresie naj-
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wiekszego jej rozkwitu. Ukazywaly sie wtedy m.in. prace Gustavo Gutiérreza czy Leo-
nardo Boffa’. Niewatpliwie nie bez znaczenia byly tutaj marksistowskie inspiracje auto-
réw, poniewaz niektére tytuly wydala... Akademia Nauk Spotecznych PZPR (sicl)e.
W latach 90. i w pierwszej dekadzie XXI wieku zainteresowanie tematyka znacznie
spadlo 1 poza jednym wyborem tekstow, kilkoma artykutami w prasie katolickiej oraz
rozdziatami w ksiazkach, publikacje na ten temat wlasciwie przestaly si¢ ukazywac’.
Niniejsza monografia ma szanse nie tylko t¢ luke uzupetnié, ale zaproponowac takze
nieco bardziej analityczne podejscie do zagadnienia. Wydaje si¢ réwniez, ze w polskiej
literaturze teologia wyzwolenia nie byla jeszcze analizowana z perspektywy historii mysli
politycznej, ktéra w jej przypadku odgrywa, jak si¢ zdaje, ogromna rolg i bez ktérej nie

da si¢ zrozumie¢ tego fenomenu.

5 Gustavo Gutiérrez, Teologia wyzmwolenia. Historia, polityka i bawienie, Warszawa 1976: Instytut Wydawniczy
PAX; Leonardo Boff, Sakramenty Kosciota, Warszawa 1981: Instytut Wydawniczy PAX; Helder Camara, Go-
dzina Trzeciego Swiata, Krakow 1973: Znak.

6 Wipdtezesna mysl polityezna. Wybdr tekstow grodtowych, (opr.) Krzysztof Karolczak, Krzysztof Pielinski, Maciej
Tanski, t. I, Warszawa 1994: Elipsa, s. 298-341; Teologia wyzmwolenia. Wybir tekstow, (red.) Dionizy Tanalski,
Warszawa 1986: Akademia Nauk Spotecznych PZPR; Teologia wyzwolenia, (red.) Wieslaw Myczek, Mirostaw
Nowaczyk, Warszawa 1988: Akademia Nauk Spotecznych PZPR.

7 Stanistaw Obirek SJ, Teologia ubogich. Ksiqdy Gustavo Gutiérrez, ,,Tygodnik Powszechny” 2003, nr 42; Piotr
Artur Sokotowski SVD, Teologia w Ameryce Faciiiskiej. Proba syntetycznego opisu, e szezegdlnym nwzglednienien
teologii wyzwolenia, w: Ameryka wobec wyzmwa globalizagi, (red.) Marcin Florian Gawrycki, Torun 2006: Wydaw-
nictwo Adam Marszalek.
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Wyzwolenie i wolnos¢ w latynoamerykanskiej tradycji politycznej

» Wyzwolenie” jest koncepcja spoteczno-polityczna, zywa juz u zarania historii Ameryki
Lacinskiej. Taka tez pozostata do dzis. Mozna postawic tezg, ze teologia wyzwolenia
w duzym stopniu jest kolejnym obliczem zjawiska istniejacego od poczatku kolonizaciji.
Postulat wyzwolenia ludéw Ameryki gloszony byl przez misjonarzy, zakonnikéw, filo-
zoféw 1 politykéw §wieckich. Byl reakeja na wypaczenia kolonizacji, okrucienstwo kon-
kwistadoréw 1 zwyczajna ludzka niesprawiedliwo$é, ktora spotykala rdzenna, a pdzniej
tez sprowadzang do Latynoameryki ludnos¢. Whrew wielu stereotypom, upraszczaja-
cym skomplikowana histori¢ hiszpanskiego Kosciota katolickiego do $w. Inkwizycji,
palme pierwszenstwa w gloszeniu wyzwolenia nalezy przyzna¢ hiszpanskim duchow-
nym. Kosciét instytucjonalny w ogdle od poczatku byl waznym elementem zycia spo-
teczno-politycznego Nowego Swiata, choé (co jeszcze zostanie pokazane) rzadko wszy-
scy duchowni podzielali jeden punkt widzenia.

Ten stan rzeczy mial dwie przyczyny. Po pierwsze, proces emancypaciji politycznej
Nowego Swiata rozpoczal sie¢ wraz z pojawieniem sie tam pierwszych osadnikéw 1 za-
chodzil catkowicie naturalnie. Fizyczna odleglo§é¢ od metropolii, realia nieprzystajace
do znanych z Europy, lokalne interesy sprzeczne z interesem imperium — wszystko to
dzialalo na rzecz wytworzenia nowej tozsamosci i niewiele r6zni si¢ od zjawisk majacych
miejsce w pélnocnej czgsci zachodniej pétkuli.

Po drugie jednak, Kosciot katolicki odgrywal w tym bardzo specyficzng role. To wiasnie
w odniesieniu do jego nauki i dzialalnosci tworzyly si¢ mentalno$é, swiatopoglad 1 wzorce
zachowan, zaréwno dzicki akceptacji, jak 1 odrzucania katolicyzmu. Brak zastatych struk-
tur cywilnych czynil z Ko$ciota instytucje zycia obywatelskiego. A wladze cywilne chetnie
angazowaly duchownych w realizacje celow politycznych. W ten sposéb panstwo 1 Ko-
$cidt zyly w pewnej symbiozie, cele cywilne i religijne zlewaly si¢ w jedno. Stad wszystkie
zjawiska polityczne mialy swoje odbicie w Kosciele, same nabierajac religijnego charak-

terud. Trudno przeceni¢ wage tego zjawiska w ksztattowaniu si¢ teologii wyzwolenia.

8 Andrzej Pietrzak, Duchowni katoliccy wobec emancypagji polityeznej Ameryki Laciiiskie, w: Diwiescie lat niepodlegtosci
paiistw Ameryki Laciniskiej. Perspektywa historycgna i wyzmwania wspétezgesnosci, (red.) Katarzyna Krzywicka, Lublin
2012: Wydawnictwo UMCS, s. 165-166.
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Okres kolonialny

Pierwszymi, ktérzy kwestionowali bezwarunkowe prawa konkwistadoréw do podbija-
nych ziem, byli dominikanie. W polowie XVI wieku aktywnie walczyli o uznanie god-
nosci Indian, wstrzymanie ich mordowania 1 podbojéw zbrojnych. Juz w poczatkach
tego stulecia Pedro de Cordoba, wiceprowincjat dominikanéw na Santo Domingo, pi-
sal, ze Indianie zostali zniszczeni ,,dusza 1 ciatem”, nie mogac ani zy¢, ani by¢ chrzesci-
janami. Nalezalo ich wyzwoli¢ przez chrzescijanstwo i pozwoli¢ zy¢é w wolnosci, nawet
jesli mieli pozostac przy starym stylu zycia. De Cordoba uznawal, Ze lepiej nie zyskaé
duszy, niz stracic i ja, i zycie. W swojej krytyce systemu encomiendy, czyli powierzania
przez kréla w dzierzawe ziem w koloniach z prawem kontroli nad ludnoscia autochto-
niczna, posuwal si¢ do stwierdzen, Ze nawet faraon nie uciskal Zydéw tak, jak uciskali
Indian encomenderos®.

Takze inny dominikanin, Antonio Montesinos, surowo krytykowal obyczaje panu-
jace w koloniach. 14 grudnia 1511 roku wyglosil zachowane do dzi§ kazanie, w ktorym
gromil z ambony konkwistadorow pytajac:

,,Jakim prawem i wedle jakiej sprawiedliwosci tak okrutnie i ponizajaco

traktujecie Indian? Z jakiego rozkazu toczycie tak straszne wojny wobec

ludzi tak spokojnych i pokojowo nastawionych? Z pewnoscia w tym stanie

nie mozecie si¢ zbawi¢ bardziej niz Maurowie i Turcy”10.
Najbardziej jednak znanym obronca praw Indian byl inny dominikanin, Bartolomé de
Las Casas. Urodzony w roku 1484 w Sewilli, od roku 1502 przebywal w Ameryce.
W roku 1507 przyjat $wiecenia kaplanskie, od roku 1514 przystugiwal mu tytul obronicy
Indian. Habit zakonny przyjal stosunkowo pézno, bo dopiero osiem lat pézniej. W roku
1541 w goracej debacie na dworze kréla Hiszpanii i cesarza Niemiec Karola V w Valla-
dolid zdotal przekonaé¢ wladce do promulgacji nowych praw dotyczacych kolonii,
uwzgledniajacych prawa Indian. W roku 1544 przejal godnosé¢ biskupa Chiapas, ale
szybko zrezygnowal z tytutu i w latach 1550-1551 wrécit do Europy, aby ponownie
zabiega¢ o prawa autochtonicznej ludno$ci Ameryki na dworze krélewskim. Az do swo-

jej $mierci w roku 1566 uwazal to zadanie za swoja zyciowa misje!!.

9 Juan José Tamayo, La feologia de la liberacion. En el nuevo escenario politico y religioso, Valencia 2009: Tirant Lo
Blanch, s. 221-223.

10 Cytat za: Pablo Guadarrama Gonzélez, La filosofia en las Antillas bajo la dominacion espariola, w: La filosofia en
America colonial, (bajo la direccién de) German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, Santafé de Bogota
1996: Buho, s. 108-109. Ten i wszystkie kolejne cytaty z dziel niemajacych polskich wydan w tlumaczeniu
autora.

11 Mauricio Beuchot, La filosofia en el México colonial, w: La filosofia en America colonial, (bajo la direccion de)
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Las Casas byt $wiadkiem eksterminacji Indian, ktora zarliwie krytykowal z punktu
widzenia humanizmu chrzescijafiskiego. Uwazajac, ze Indianie sa ludZzmi i maja dusze,
dowodzil, Ze nie mozna ich zniewala¢. Dopuszczal jednak zmuszanie do pracy czarnych
niewolnikow z Afryki, sprowadzanych do Ameryki od chwili, gdy jego starania na rzecz
uwolnienia Indian zakoniczyly si¢ powodzeniem. W koficowym okresie zycia jednak bar-
dzo tego zatowal, przypisujac Murzynom takie same prawa, jak Indianom. Nie sposéb
przeceni¢ wplywu jego prac na dzialalno$¢ misyjna w przyszlosci. Teologowie wyzwo-
lenia uznaja Bartolomé de Las Casasa za prekursora zaréwno ich koncepcji teologicz-
nych, jak 1 praw cztowieka czy dialogu miedzykulturowego. Jego mysl jest stale studio-
wana i uwazana za wciaz aktualna, takze jako przyklad reakeiji filozoficznej na zmienia-
jacy si¢ §wiat w dobie wspolczesnej, kolejnej juz globalizacji. Z cala pewnoscig w XVI
wieku jego filozofia prezentowala nowoczesna koncepcje chrzescijafistwa, ale i dzi$
moze by¢ dla wielu inspiracja!?.

Nalezy jednak pamictaé, ze my$l i prawo w tym przypadku bardzo powoli znajdo-
waly przelozenie na rzeczywisto§é. Nawet jesli niewolnictwo Indian nie istniato formal-
nie, w praktyce stosunki spoleczne i formy organizacji pracy (np. w kopalniach srebra
w Potosi) niewiele si¢c od niewolnictwa réznily. Jeszcze gorsze byto polozenie ludnosci
pochodzacej z Czarnej Afryki. Szacuje sig, ze do Ameryki Facinskiej trafito z Czarnego
Ladu ok. 12 mln oséb!3. Opresji podlegaly takze ich wierzenia i tradycje — kultywowane
byly w tajemnicy lub znajdowaly swoja manifestacj¢ w obyczajach religijnych. Tradycja
oporu 1 sprzeciwu wobec niewolniczej pracy staly si¢ z czasem szczegdlnie waznym
elementem §wiadomo$ci czarnej populacji Latynoameryki'4.

Patrzac z szerszej perspektywy filozoficznej, de Las Casas, a takze kontynuatorzy
jego mysli, Francisco de Vitoria i Vasco de Quiroga, rozwingli koncepcje egalitaryzmu
chrzescijaniskiego, wychodzac z takich cnét religijnych, jak lito§¢ i wspoétczucie. Dysku-
towali takze przy tym szeroko arystotelejska koncepcje barbarzyncy, sklaniajac si¢ ku
pierwotnemu, czysto lingwistycznemu znaczeniu, zgodnie z ktérym slowo to (barbaros)
oznaczalo obcego, méwiacego innym jezykiem. De Las Casas odrzucal tym samym pet-

cepcje Indian jako ,,stug z samej swej natury” i ludzi dzikich. Misja monarchii stawata

German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 22-25; Manuel Dominguez Miranda, Lz filosofia
en Centroamerica durante el periodo colonial, w: La filosofia en America colonial, (bajo la direccion de) German
Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 62-63.

12 Pablo Guadarrama Gonzalez, La filosofia en las Antillas bajo la dominacion espasiola, w: La filosofia en America
colonial, (bajo la direccion de) German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 109-111; Juan José
Tamayo, La teologia de la liberacion. En el nuevo escenario politico y religioso, op. cit., s. 219-220.

13 Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizagi i inkulturagi wiary w teologii latynoamerykaiskiej, Lublin 2012:
Wydawnictwo KUL, s. 214.

14 Tbidem, s. 215.
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si¢ zatem obrona ich praw. Nie demonizowal takze indiadskich kultur i religii. Nie uwa-
zal ich za ,niewiernych”, ktérym to terminem opisywano éwcze$nie muzutmandw.
Stowo to oznaczalo nie tylko ,,niechrzescijan”, ale i otwarcie i wrogo do chrzedcijafistwa
nastawionych. Dominikanin dowodzil, ze Indianie za sprawa swojego generalnie poko-
jowego nastawienia nie stanowili zagrozenia. Z racji tegoz ,,pacyfizmu” krytykowat
strukture wladzy w Ameryce, poréwnujac konkwistadoréw do diabléow niszczacych
inng kulture ze wzgledu na posiadanie drogocennych metali'>.

Poza wspomnianymi juz powyzej de Vitorig i de Quiroga, de Las Casas mial w hisz-
paniskich koloniach o wiele wigcej nastepcow. I tak, augustianin Alonso de la Cruz, uro-
dzony w roku 1504, zajmowal si¢ w swoich pracach kwestia prawa konkwistadoréw do
zajmowanej ziemi i zniewalania Indian, a takze ich odpowiedzialnosci za ludno$¢ auto-
chtoniczna. Zmarly w roku 1561 Juan del Valle byt przez encomenderos nazywany ,,naj-
gorszym biskupem w Indiach [czyli w Ameryce]|”, ze wzgledu na ciagle si¢ im przeciw-
stawianie. W roku 1558 opublikowal Cgzernascie watplinosei, w ktorych pigtnowal niespra-
wiedliwe wojny przeciw Indianom, okupacje ich ziem, zabijanie ich wodzéw 1 zajmowa-
nie wlasnosci oraz zle traktowanie przez przybylych z Hiszpanii kolonizatoréw!s.

W Peru dziatal José de Acosta (1540-1600), autor dwoch waznych ksigzek: Historii
naturalne i moralnej Indii (Historia natural y moral de las Indias) oraz De procuranda indorum
salute. Plerwsza miala charakter naukowy, druga ewangelizacyjny. Zawieraly one liczne
koncepcje ideologiczne i filozoficzne, takie jak uznanie potencjatu intelektualnego In-
dian za réwny europejskiemu, krytyke wladz i kleru za postawe wobec Indian, rozwa-
zania o wojnie sprawiedliwej. Jako jeden z pierwszych zwrécil takze uwage na problemy
transkulturacji w nawracaniu Indian. Z kolet jezuita Francisco Suarez tworzyt teorie wla-
dzy ludu i jego prawa do wyrazania opinii przed prawowita wladza!”.

W kolejnych stuleciach doktryna wyzwolenia i wolnosci Ameryki Yacifiskiej rozwi-

jala si¢ nadal. Przelomowe znaczenie mialy prace Alonso de Sandovala (1576-1652),

15 Pablo Guadarrama Gonzalez, La filosofia en las Antillas bajo la dominacion espasiola, w: La filosofia en America
colonial, (bajo la direccion de) German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 111-112; Juan José
Tamayo, La teologia de la liberacion. En el nuevo escenario politico y religioso, w: La filosofia en America colonial, (bajo
la direccién de) German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 224-229.

16 Cytat i dalsze informacje za: Mauricio Beuchot, La filosofia en el México colonial, w: La filosofia en America
colonial, (bajo la direccién de) German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 25-29.

17 German Marquinez Argote, La filosofia en el nuevo Reino de Granada, w: La filosofia en America colonial, (bajo
la direccién de) German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 143-144; Maria Luisa Rivara de
Tuesta, La filosofia en el Pern colonial, w: La filosofia en America colonial, (bajo la direccién de) German Marquinez
Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 229-231; Andrzej Pietrzak, Duchowni katoliccy wobec emancypagji politycznei
Ameryki Laciniskie], w: Duwiescie lat niepodleglosii parishy Ameryki Yaciiiskiej. Perspektywa historyena i wyzmwania
wspdlezgesnosci, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 167.
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jezuity z Sewilli. Zajmowal si¢ on antropologia czarnych niewolnikéw i byl zwolenni-
kiem ludzkiego ich traktowania oraz ewangelizacji, niejako dokaniczajac po latach dzieto
Bartolomé’a de Las Casasa. Uwazal Murzynow za ludzi, co jakkolwiek niezrecznie dzis
brzmi, w tamtych czasach stanowito rewolucyjny poglad. Jeszcze w XVIII wieku Mon-
teskiusz, jedna z najwazniejszych postaci O$wiecenia, pisal, ze cukier bylby duzo droz-
szy, gdyby nie niewolnicy i ze trudno sobie wyobrazi¢, zeby Murzyni byli ludZmi i mieli
dusze!s. W roku 1682 goraca krytyke niewolnictwa opublikowat kapucyn Francisco José
de Jaca, argumentujac, ze z natury wszyscy sa wolni i nikt nie moze by¢ niczyim niewol-
nikiem!.

Ow dorobek filozoficzno-teoretyczny znalazt swéj praktyczny wymiar w wiekach
XVIIi XVIII w postaci tzw. redukcji misyjnych. Owe spolecznodci indiafskie, ktérymi
kierowali najczesciej katoliccy misjonarze, mialy za cel nie tylko ewangelizacje Indian,
ale takze ich ochrone przed niewolnictwem 1 pracq panszczyzniana w encomiendas. Wzo-
rowane na pierwotnych wspoélnotach chrzescijafiskich, organizowano je zgodnie z zasa-
dami wspoélnoty wilasnosci dobr. Mialy na celu zapewnienie Indianom dobrodziejstw
cywilizacji europejskiej bez jej zlych aspektéw. Byly jedna z najwigckszych utopii w hi-
storii ludzkosci, trudno nie upatrywaé w nich podobiefstw do utopijnego socjalizmu
czy wlasnie teologii wyzwolenia. Jako Ze najwigcej misji tego typu prowadzonych bylo
przez jezuitow, podstawy teoretyczne ich organizacji daly prace §w. Ignacego Loyoli,
wspominanego juz wyzej José Acosty, jak réwniez Portugalczyka Manuela da Nébregi.
Na kroétko, zanim upadly pod wplywem kasaty zakonu jezuitéw oraz pod naporem woj-
skowym Hiszpanii i Portugalii, doprowadzily do skokowego awansu cywilizacyjnego In-
dian potudniowoamerykanskich, bujnego rozwoju kultury, sztuki, gospodarki i architek-

tury, czego relikty do dzi§ mozna zauwazy¢ m.in. w dorzeczu rzeki La Plata?.
Okres dekolonizacji

Wiek XVIII i poczatek XIX, m.in. w zwigzku z coraz szerszym docieraniem idei o$wie-
cenia do Latynoameryki, jeszcze bardziej inspirowal myslenie wolno$ciowe, wcigz cze-
sto podbudowane teologia. José Simedn Cafias (1767-1838), mieszkajacy w Gwatemali,

twierdzit, ze Bog stanowi najwyzsze szczescie cztowieka. Czlowiek musi by¢ wolny, ale

18 Chatles de Montesquieu, O duchu praw, ksiega 15, rozdzial 5: O  niewoli  Murgynow,
http://wolnelektury.pl/katalog/lektura/o-duchu-praw.html.

19 Marquinez Argote, La filosofia en el nuevo Reino de Granada, w: La filosofia en America colonial, (bajo la direccién
de) German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 146-148.

20 Szerzej o redukcjach jezuickich w: Esclavitud, economia y evangelizacion. Las haciendas jesuitas en la América
Viirreinal, (comp.) Sandra Negro, Manuel M. Marzal, Lima 2005: Pontificia Universidad Catélica del Peru.
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postuszny legalnej wladzy ludzkiej. Podkreslat zarazem znaczenie godnosci osoby ludz-
kiej i wolnos$ci wszystkich ludzi?!.

José Cecilio de Valle (1777-1834), urodzony w Xerez w prowincji Honduras, p6z-
niejszy dwukrotny prezydent Republiki Gwatemali, uwypuklal znaczenie relacji z oto-
czeniem. Wszystko mialo si¢ dziaé si¢ przez Najwyzszego Stworce, stanowigcego naj-
wyzsze szczescie czlowieka. Niemniej, realizuje si¢ ono we wspolnotach, od najmniej-
szych (rodzina, lud, naréd) po catg ludzkosé?2

W Peru miata miejsce wrecz eksplozja myslenia o niepodlegtosci, a najwazniejszymi
jej wyrazicielami byli José Bauijano y Carrillo 1 Juan Pablo Viscardo y Guzman. Kryty-
kowali oni polityke wtadz kolonialnych za wyzysk i ucisk mieszkaicéw Peru i Ameryki
Lacinskiej w ogélnosci?®. Przeciw niewolnictwu ponownie wypowiedzial si¢ Francisco
Javier Alegre?*. Rozpoczely si¢ regularne badania nad prekolumbijska przesztoscia
Ameryki, ktorych pionierzy — Francisco Javier Clavijero i Andrés Cavo — przyczyny pro-
bleméw spoteczno-gospodarczych regionu upatrywali w zniszczeniu dawnych cywiliza-
cjl 1 rzadach Hiszpanow?.

Pod hastami prawa ludu do wyglaszania swoich pogladéw wyrosty nowe ruchy spo-
teczne, takie jak communeros de Nueva Granada w latach 80. XVIII wieku, czy powstaficy
cabildo abierto de Buenos Aires z roku 1810 . Widoczne byly tu takze wplywy oswieceniowe,
ktére w Ameryce Lacinskiej przybraly jednak nieco inng forme niz w Europie. Nie cho-
dzito tu bowiem o ich charakter racjonalistyczny i antyreligijny, a raczej pewien program
modernizacji zycia®®.

Druga potowa XVIII wieku przyniosta jeszcze glebsze zaangazowanie si¢ duchow-
nych w sprawy polityczne. Tendencje niepodleglosciowe bowiem umacnialy si¢ w spo-
teczefistwach latynoamerykanskich, a zwycieski przyktad Stanéw Zjednoczonych dzia-
tal na wyobraznie. W owym okresie ksi¢za juz dos¢ czesto rekrutowali si¢ z Kreoli,
mentalnie zblizajac si¢ do ludu. Prawdopodobnie byla to jedna z przyczyn tzw. reform

burbonskich (1760-1808), zwanych rowniez druga konkwista, ktore mialy na celu sil-

2t Manuel Dominguez Miranda, La filosofia en Centroamerica durante el periodo colonial, w: La filosofia en America
colonial, (bajo la direccién de) German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 82-89.

22 Ibidem, s. 90-95.

23 Maria Luisa Rivara de Tuesta, La filosofia en el Peru colonial, w: La filosofia en America colonial, (bajo la direc-
cién de) German Marquinez Argote, Mauricio Beuchot, op. cit., s. 246-274.

24 Andrzej Pietrzak, Duchowni katoliccy wobec emancypagi politycznej Ameryki taciriskies, w: Dwiescie lat niepodleglosci
paiistw Ameryki Laciriskiel. Perspektywa bhistoryezna i wyzwania wspotezesnosci, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit.,
s. 167-169.

25 Ibidem.

26 Ibidem.
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niejsze podporzadkowanie emancypujacych si¢ kolonii metropolii oraz oslabienie pozy-
cji Ko$ciota w Ameryce Lacifskiej jako czynnika tejze emancypacji. Docelowo jednak
efekt byt odwrotny od zamierzonego, a napoleoniska inwazja na Hiszpanig stala si¢ po-
czatkiem kofica jej wladzy w Ameryce Laciniskiej. W efekcie w Latynoameryce zaczat
tworzy¢ sie swoisty nacjonalizm kreolski (nacionalismo criollo)?.

Kolejne pokolenia potomkéw hiszpanskich i portugalskich osadnikéw stopniowo
tracily kontakt z odlegla metropolia, a poczuwaly si¢ do odpowiedzialnosci za ,,tu
i teraz” — wspoélne losy ziemi i ludzi, z ktérymi dorastali. Dokonywala si¢ emancypacja
kulturowa, objawiajaca si¢ m.in. uwzglednianiem w filozofii specyfiki latynoamerykan-
skiej. Bardzo wyraznie objawilo si¢ to juz w trakcie rewolucji i wojen o niepodleglosc.
Jak zauwaza o. Andrzej Pietrzak, uwidocznil si¢ podzial postaw wsréd duchownych
katolickich w zaleznosci od ich pochodzenia. Poniewaz nizsza hierarchia koscielna
wywodzila si¢ przewaznie z ludnosci kreolskiej, czesto stawata ona po stronie rewo-
lucji 1 niepodlegtosci. Niektorzy ksi¢za, jak dobitnie pokazaly to przyklady Miguela
Hidalgo y Costilli oraz José Marii Morelosa, stawali si¢ wrecz inspiratorami rebelii,
badZ jej przywddcami. Nieco inaczej sprawa wygladata z hierarchami, w duzej mierze
urodzonymi w Europie, gdzie stanowiska byly znacznie bardziej zréznicowane. Duza
cz¢$¢ biskupdw byta lojalna monarsze, zaréwno z powodu zwiazkéw emocjonalnych,
jak 1z powodu §lubowanej wiadcom lojalnosci. Z czasem jednak, obserwujac liberalny
i czesto antyreligijny charakter ruchéw wolnosciowych w Europie, z wolna akcepto-
wali sytuacje. Nieliczni nastawieni byli przychylnie od poczatku?s.

Ryszard Gaj podaje przyklady, jak latynoamerykanska wojna o niepodlegto$¢ sama
w sobie byla gleboko przesiakni¢ta duchowoscia religijna. Dwaj wielcy wodzowie, Si-
moén Bolivar 1 José de San Martin, adorowali posta¢ Matki Boskiej, a ten drugi nawet
mianowal ja generatem. Szczegdlne znaczenie ma w tym konktescie oczywidcie latyno-
amerykaniski kult Matki Boskiej z Guadalupy?®.

Najpelniej program ,,nacjonalizmu kreolskiego” wyrazaja prawdopodobnie poglady
wielkiego Wyzwoliciela (E/ Libertador), Simona Bolivara. Z wielu pism, ktére po sobie
zostawil, do rangi manifestu wyrasta jego list z wrzesnia 1815 roku do Henry’ego Cul-
lena, szkockiego lekarza, z ktorym si¢ przyjaznil. W tekscie tym, zwanym powszechnie

Listem 2 Jamajki, Bolivar thumaczy przyczyny upadku pierwszej Republiki Wenezueli (po

27 Tbidem, s. 170-178.

28 Thidem.

2 Ryszard Gaj, Cyynnik religijno-teologiczny w procesie emancypacii Ameryki Faciriskiej, w: Dwiescie lat niepodleglosci
paiistw Ameryki Laciniskie, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 194.
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ogloszeniu niepodleglosci w roku 1810). Mozna tam znalez¢ fragmenty méwiace wy-

raznie o tym, ze potomkowie hiszpanskich osadnikéw w Ameryce Lacinskiej maja

osobng tozsamosé:

Dalej E/ Libertador opisuje swoja wizje stosunkéw spoteczno-politycznych panujacych

w Ameryce kolonialnej, nie pozostawiajac zadnych ztudzen co do swoich pogladéw na

»(+..) nie jestesmy ani Indianami, ani Europejczykami, lecz czyms posred-
nim miedzy prawowitymi wladcicielami tej krainy i hiszpanskimi uzurpa-

torami”30,

temat sposobu sprawowania wladzy przez Hiszpanie:

,,Gnebiono nas polityka, ktéra oprécz pozbawienia nas przystugujacych
nam praw, powodowala, ze w dziedzinie zycia publicznego pozostawali-
$my ciagle w stanie swoistej niedojrzatosci. (...) W systemie hiszpaniskim
obowiazujacym aktualnie — i chyba silniej niz kiedykolwiek — Amerykanie
pelniqg w spoteczenstwie wylacznie role niewolnikéw zdatnych do pracy,
a w najlepszym razie — zwyklych konsumentéw, cho¢ nawet to obtozone
jest drastycznymi ograniczeniami, tak silne sa bowiem zakazy uprawy ro-
§lin europejskich, zakaz wolnej sprzedazy towaréw objetych monopolem
krélewskim, ograniczenia dotyczace zakltadania fabryk, ktérych sam poél-
wysep [tj. Hiszpania kontynentalna — przyp. autora), przywileje wylaczno-
$ci handlowej obejmujace nawet artykuly pierwszej potrzeby, utrudnianie
kontaktéw miedzy poszczegdlnymi prowincjami hiszpanskimi i amerykan-
skimi po to, by nie utrzymywaly zadnych stosunkéw ani nie handlowaty ze
soba. Mowiac krétko: czy chee Pan wiedzied, co jest naszym przeznacze-
niem? Pola, zeby na nich uprawia¢ indygo, kawe, trzcing cukrowa, kakao
i bawelne; odludne réwniny, gdzie mamy hodowa¢ bydto; pustkowia, zeby
tam polowaé na dzikie zwierzeta i wreszcie wnetrze ziemi, skad musimy
wydobywac ztoto, ktérym nie moze si¢ nasycic¢ ten chciwy naréd.

Nasza sytuacja byla tak zla, Ze podobnej nie jestem w stanie znalez¢é
w zadnej innej cywilizowanej spolecznosci, chociaz przebiegam mysla
wiele epok i przypominam sobie polityke wszystkich panistw. Czy nie jest
zniewaga i pogwalceniem praw ludzkosci, zada¢, by kraina tak wspaniata,

ogromna, bogata i ludna pozostawala wylacznie biernar 31,

30 Simén Bolivar, List g Jamajki, w: Wiestaw Dobrzycki, System miedzgyamerykaiiski, Warszawa 2002: Scholar,

s. 400.

31 Ibidem, s. 400-401.
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Jak si¢ okaze w dalszych rozdziatach, mimo uptywu 150 lat miedzy napisaniem Listu
a opublikowaniem Teologii wyzwolenia Gustavo Gutiérreza, podobienstwa w zakresie dia-
gnozy spolecznej sa podobne. Niezwykle istotna jest jednak konkluzja tego fragmentu
listu, po ktorym Bolivar zaczyna kresli¢ swoje plany co do form ustrojowych, ktére po-
winny zapanowa¢ w Ameryce Lacinskiej:

»Bardziej niz ktokolwiek inny pragne ujrzed, jak powstaje w Ameryce naj-

wigkszy nar6éd swiata, wielki nie tyle obszarem czy bogactwami, ile przez

swa wolnos$¢ i chwale”32,
Poczatek niepodleglosci panstw latynoamerykanskich byl zarazem poczatkiem niepo-
kojow politycznych w regionie. Wiek XIX jest peten konfliktéw wewngtrznych i ze-
wnetrznych, nowych rewolucji, ksztaltowania si¢ nowego porzadku spotecznego. Do
Ameryki Facifiskiej przenikaja nowe idee wolnoséciowe, przewaznie z Europy i Ameryki

Pétnocnej. Wsrdd nich szczegdlne miejsce zajmuje filozotia Karola Marksa.
Poczatki marksizmu w Ameryce taciriskiej

O ile panuje generalna zgoda co do tego, ze marksizm odegral wielkq role w rozwoju
nauk spolecznych w Latynoameryce, to juz samo okreslenie tejze roli budzi spory i kon-
trowersje. Dotyczg one nawet samego pochodzenia marksizmu. Ryszard Gaj pisze:

»»(--.) byt on [tj. marksizm — przyp. autora] jednak w duzej czesci impor-

towany — co zrozumiale — ale przewaznie wziety w gotowej formie z pod-

recznikéw radzieckich, dogmatycznie stosowany i nieweryfikowany

w praktyce, gdyz komunisci prawie wszedzie byli w opozycji. Jego wplyw

na zycie polityczne byl dwojaki i jest réznie interpretowany. Marksizm byt

przyjmowany albo w wersji obiektywistycznej i deterministycznej, jako po-

klosie tendencji engelsowsko-stalinowskiej, jako redukcjonistyczny natu-

ralizm 1 historycyzm z kategorig »zelaznych praw historii, albo, w duzo

mniejszym stopniu, jako projekt wyzwolenczy wraz z podmiotows rola

przedstawicieli lokalnej kultury”33,
Poglad ten wydaje si¢ jednak dyskusyjny. Przede wszystkim na przestrzeni czasu mark-
sizm trafial do Latynoameryki na wiele sposobow, a inspiracja radziecka z cala pewno-
$cig nie jest chronologicznie wezesniejsza. Pierwszych wplywéw idei Marksa mozna juz

si¢ doszuka¢ w XIX wieku, a o. Andrzej Pietrzak wskazuje caly szereg nieradzieckich

32 Tbidem, s. 401.
3 Ryszard Gaj, Cyynnik religijno-teologiczny w procesie emancypacii Ameryki Faciniskiej, w: Dwiescie lat niepodleglosci
paiistw Ameryki Laciniskie, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 183.
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zrédel, takich jak prace Gyorgy Lukdcsa, Karla Korscha, Waltera Benjamina, Ernesta
Blocha, Maksa Horkheimera, Herberta Marcuse, Benedetto Croce, Giovanniego Gen-
tile, czy wreszcie bedacego przedmiotem analizy w tej pracy, Antonio Gramsciego*.
Wypada si¢ z tym pogladem zgodzi¢. Wspomina ponadto o dysydentach republikariskie;
Hiszpanii, takich jak Adolfo Sanchez Vazquez, Juan David Garcia Bacca czy Wenceslao
Roces. Wydaje si¢ zatem, ze poglad Ryszarda Gaja jest w tym kontekscie nie do utrzy-
mania%.

Po drugie, marksizm w Ameryce Lacidskiej od poczatku przyjmowal specyficzne,
lokalne formy. Wynikato to z zupelnie innych niz europejskie uwarunkowan spoteczno-
kulturowych. Problemy socjalne zindustrializowanych spoteczefdstw Europy Zachod-
niej, ktore rozwiaza¢ mialy nowe idee Marksa i Engelsa, nie znajdowaly swoich odpo-
wiednikéw w dawnych koloniach, gdzie czgsto nawet nie mozna byto méwic o istnieniu
takich klas spotecznych, jak robotnicy czy chlopi. Ciekawy jest tu przypadek Argentyny,
gdzie wlasciwie nie istniata drobna wlasnos¢ ziemska, a znakomita wigkszo$¢ produkcji
rolnej skupiata si¢ na wypasie duzych stad bydla na rozlegtych pampas.

Jeszcze bardziej specyficzna byla sytuacja spoleczna w Peru, gdzie pojawienie si¢
mysli marksistowskiej dato szczegdlny efekt w postaci tzw. indygenizmu markistow-
skiego. Byla to specyficzna forma szerszego pradu spoteczno-kulturalnego, przekta-
dajacego si¢ takze na zycie polityczne, ktory postulowal powrét do tradycji, kultury
i organizacji spolecznej sprzed kolonizacji. Bardzo czesto mial przy tym wydZzwick
antyhiszpanski, poniewaz epizod kolonialny winiono za nieréwne stosunki spoteczne
w Ameryce Lacinskiej. Towarzyszyla temu daleko idaca afirmacja kultur prekolumbij-
skich, az do poziomu nieuzasadnionej idealizacji (o ktérej poczatkach wspomniano
juz wyzej). Dotyczylo to zwlaszcza imperium Inkéw w Peru oraz Aztekéw 1 Majow
w Meksyku.

Owa swoista apologia Indian nasilita si¢ w II polowie XX wieku. W dyskursie nau-
kowym 1 medialnym dominuja tendencje do opisywania kolonizacji hiszpanskiej i por-
tugalskiej jako jednego wielkiego pasma zbrodni wobec Indian. Warto jednak pamigtad,
ze prekolumbijskie cywilizacje same w sobie dalekie byly od przestrzegania czegos, co
wspolczesnie nazwaliby$my prawami cztowieka. Formy zaleznosci i niewolnictwa ist-

niaty juz przed przybyciem Europejczykdw, w niektorych kulturach (np. azteckiej, choé¢

34 Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizagii i inknlturacji wiary w teologii latynoamerykasiskiej, Lublin 2012:
Wydawnictwo KUL, s. 223.
35 Ibidem.
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nie tylko) panowaly niezwykle okrutne obyczaje wojenne i religijne, ze sktadaniem ofiar
z ludzi zabijanych w brutalny sposéb wiacznie.

Wizja rzeczywistosci pomijajaca wspomniane powyzej aspekty stanowila znakomita
pozywke dla réznych ruchéw marksistowskich. Ciekawym studium przypadku jest tutaj
Peru, gdzie w podobnym czasie wyrosli dwaj politycy, ktérych mozna okresli¢ mianem
»indygenistow marksistowskich”. Byli to José Carlos Mariategui La Chira oraz Victor
Radl Haya de la Torre.

Aby blizej zrozumie¢ kontekst, w jakim ksztattowaly si¢ ich poglady polityczne, na-
lezy lepiej zrozumie¢ sytuacje spoleczno-polityczng Peru lat 20. zesztego wieku. Byt to
(a pod wieloma wzgledami nadal jest) kraj dwoch wyraznie kontrastujacych ze sobg cze-
$ci: bogatszego wybrzeza Oceanu Spokojnego (La Costa) 1 gorzystego interioru (La
Sierra). Wybrzeze na przestrzeni dziejow jest obszarem lepiej rozwinigtym gospodatczo,
z plantacjami bawelny i trzciny cukrowej oraz zakladami przemystowymi. W drugiej
dekadzie minionego wieku obszar ten zamieszkiwalo ok. miliona mieszkadcéw, prze-
waznie Kreoli (potomkow hiszpanskich kolonistow) oraz Metyséw (oséb pochodzenia
europejsko-indiafiskiego). Sierra obejmuje obszar Andéw i zamieszkata jest gléwnie
przez trudniacg si¢ rolnictwem ludno$¢ indiafska. Znajduja si¢ tam réwniez liczne ko-
palnie, lecz w latach 20. byly one przewaznie wlasnoscia obcego kapitalu. Populacja
regionu w tamtym okresie wynosita ok. 4,5 miliona mieszkafcow?’.

Indianie zorganizowani byli gtéwnie we wspélnoty zwane ay/llu, znane jeszcze w cza-
sach przedinkaskich, ktérych podstawa byla wspélna wlasnosé ziemi. Obok istniaty
wielkie kreolskie latyfundia, gdzie Indianie pracowali na zasadzie zblizonej do znanej
z polskich realibw panszczyzny (yanaconazgo). W zamian za dzierzawe ziemi zobowigzani
byli dostarczaé czg$¢ plondéw lub wykonywaé prace polowe na rzecz wlasciciela latyfun-
dium. Taka organizacja spoteczna prowadzita do powstania gigantycznych nieréwnosci
spotecznych, dodatkowo poglebianych praktycznym wylaczeniem Indian z zycia kultu-
ralnego kraju, m.in. ze wzgledu na analfabetyzm. Od poczatku XX wieku wsréd elit
intelektualnych Peru narastalo przekonanie, ze ten uklad nalezy zmienié, jesli Peru
miato sta¢ sic nowoczesnym panstwem. Sprzyjala temu migracja Indian do najwick-

szych miast (gtéwnie do stotecznej Limy) w poszukiwaniu pracy w przemysle i lepszego

36 Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizagi, op. cit., s. 212-213. Za znakomita ilustracje tych zjawisk wspdlcze-
$nie mozna uzna¢ amerykanski film Apocalypto z roku 2006 w rezyserii Mela Gibsona.

31 Pawel Wozny, Indygenizm marksistowski w Peru w latach dwndziestych: José Carlos Maridtegni, ,,Ameryka Yacin-
ska” 1995, nr 3, s. 80-81.
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zycia. Marksizm, ze swoja wizja obalenia ,,starego porzadku” i wyzwolenia uciskanych,
wydawal si¢ zatem odpowiedzia na problemy trapigce pafdstwo?.

Zardwno Mariategui, jak i Haya de la Torre wywarli wielki wplyw na zycie spo-
teczno-polityczne Peru, choé w réznych okresach. Pierwszy z nich uwazany jest za ojca
chilijskiego socjalizmu, przy czym jego poglady gospodarcze i spoleczne nie zawsze
mieszcza si¢ w ramach wyznaczonych przez klasyczny marksizm i komunizm. Prézno
szukaé w jego tworczosci aspektéw internacjonalistycznych, a jego skupienie na spra-
wach Peru wrecz stawia go blizej nacjonalizmu. Nie sposéb jednak przecenic jego roli,
skoro wielokrotnie odwoluje si¢ do jego twdrczosci jeden z ,,0jcow” teologii wyzwole-
nia, Gustavo Gutiérrez.

Mariategui urodzit si¢ w roku 1894 lub 1895 i dos¢ wezesdnie, bo juz w roku 1909
rozpoczal prace w gazecie ,,l.a Prensa”. Poczatkowo byl pracownikiem fizycznym,
z czasem zaczal jednak pisaé pierwsze teksty. W roku 1918 opuscit redakeje i zatozyl
wlasne czasopismo ,,El Tiempo”, na tamach ktérego do$¢ otwarcie krytykowat éweze-
sne rzady peruwianskie. Wtedy tez zetknal si¢ po raz pierwszy z lewicowymi dziataczami
studenckimi i robotniczymi. W roku1919 , jako mtody, niewygodny intelektualista, wraz
z grupa innych myslicieli lewicowych otrzymal ,,propozycje” wyjazdu na rzadowe sty-
pendium do Europy. W zatozeniu miato to spacyfikowa¢ sytuacje i uniemozliwi¢ zako-
rzenienie si¢ komunizmu w Peru. Przynioslo jednak skutek odwrotny od oczekiwan,
poniewaz wladnie w Europie (najpierw we Francji, a potem we Wloszech) ugruntowaty
si¢ marksistowskie przekonania Mariateguiego (m.in. pod wplywem spotkan z radykal-
nym wloskim dziataczem Piero Gobettim), czemu dat wyraz po powrocie do ojczyzny™.

Miedzy rokiem 1924 a $miercia w 1930, przez wigkszos¢ czasu przykuty do wozka
inwalidzkiego, Mariategui stworzy! kilkanascie prac, w ktérych zaprezentowal swoja dia-
gnozg sytuacji spolecznej w Peru oraz propozycje zmian. Najslynniejsza i najwazniejsza
z nich nosita tytul Siete ensayos de interpretacion de la realidad pernana (Siedem esejow o interpre-
tagji r3ecgywistosci peruwiariskie)). Krytykowal w nich ustr6j gospodarczy Peru, nazywajac
go na wpol feudalnym i przeciwstawial ustr6j padstwa Inkéw (zniszczony przez hisz-
paniskg konkwiste), ktéry wprost okreslat jako komunistyczny. Feudalne stosunki w pe-
ruwiafiskim rolnictwie uznawat za gtéwna przyczyng jego niskiej efektywnosci, zauwa-
zajac, ze ayllu 1 latyfundia mialy podobna wydajnosé, mimo ze te pierwsze przewaznie

dysponuja znacznie gorsza ziemia. Proponowal zatem przeksztalcenie tych drugich

38 Pawet Wozny, Indygenizm marksistowski w Pern w latach dwndziestych: José Carlos Maridtegui, op. cit., s. 81-82.
3 José Arico, La cola del diablo. tinerario de Gramsci en Amiérica Latina, Buenos Aires 1988: Puntosur, s. 122-
124; Pawet Wozny, Indygenizm marksistowski w Peru w latach dwndziestych: José Carlos Maridtegni, op. cit., s. 82-83.
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w spoldzielnie produkceyjne, co mialoby pozwoli¢ na przyswojenie nowoczesnych tech-
nik rolniczych i wzrost konkurencyjnosci. W pierwotnych wspdlnotach indianiskich upa-
trywal modelu gospodarczego, ktéry mial doprowadzi¢ do budowy socjalizmu w Peru.
Tylko w rozerwaniu wigzi feudalnej widzial szanse¢ na ,,upodmiotowienie” Indian,
chocéby poprzez rozwoj edukacji. Uwazal, ze nie da si¢ budowaé niezaleznego kapitali-
zmu narodowego, poniewaz w Owczesnym $wiecie nie istniala juz wolna konkurencja
gospodarcza miedzy panstwami®’.

Mariategui twierdzil, Ze socjalizm jest ustrojem stworzonym dla Indian, ktérzy mieli
zakorzenione poczucie wspoélnej wlasnosci, nalezato tylko wzbudzi¢ w nich $wiado-
mo$¢ klasowa, aby mogli przeprowadzi¢ rewolucje socjalistyczna. Swoistym ,,pasem
transmisyjnym’ idei mieli by¢ osiadli w peruwianiskich miastach Indianie, ktorzy przybyli
na Wybrzeze w poszukiwaniu pracy. Nie uwazal spoleczefistwa Peru za dojrzatego do
rewoluciji, sadzil, ze kluczowe beda warunki miedzynarodowe oraz stopien §wiadomosci
i organizacji mas. Stad tez jego program polityczny mozna podzieli¢ na dwie czesci.

Pierwsza to rzeczy do zrobienia ,,na teraz”, czyli zapewnienie podstawowych praw
politycznych (ztzeszanie sig, prasa, strajk, ustalenie ptacy minimalnej i zapewnienie bez-
platnego szkolnictwa), co nalezy do pewnego ,,kanonu” marksizmu.

Cele gtéwne do zrealizowania po zwycigstwie ewentualnej rewolucji to nacjonalizacja
ziemi, a pdzniej jej przyznawanie osobom prywatnym, ktérym mozna narzucaé warunki
gospodarowania zgodne z interesem publicznym. Wspolnoty indiadiskie powinny zostaé
przeksztalcone w spoldzielnie produkeyjne. Znaczacym odejsciem od klasycznego ko-
munizmu bylo jednak pozostawienie w r¢kach prywatnych malej i §redniej wlasnosci,
za$ tam, gdzie produkcja jest innowacyjna i cechuje si¢ wysoka wydajnoscia — rezygnacje
z nacjonalizacji*l.

Koncepcja, w mysl ktorej ziemia powinna by¢ wlasnoscig narodowa, nadawana tylko
w uzytkowanie podmiotom prywatnym, nie pochodzi od Maridteguiego. Doktadnie taki
jest zapis artykutu 27 konstytucji meksykanskiej z roku 1917, ktora jest najwazniejsza
prawng spuscizng rewolucji meksykanskiej. Tam rowniez chodzilo o przeciwdzialanie
rozwarstwieniu spotecznemu na wsi w zwiazku z dysproporcjami w posiadanym areale

oraz ekspansji obcego kapitatu 1 wielkiej wlasnosci ziemskiej*2.

40 Pawel Wozny, Indygenizm marksistowski w Pern w latach dwudziestych: José Carlos Maridtegui, op. cit., s. 83-84;
Ryszard Gaj, Cxynnik religijno-teologiczny w procesie emancypaci Ameryki Laciriskies, w: Duwiescie lat niepodleglosci
paiistw Ameryki Eaciiiskig, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 185.

4 Pawel Woziny, Indygenizm marksistowski w Peru w latach dwudziestych: José Carlos Maridtegui, op. cit., s. 83-84.
42 Dominik Smyrgata, Nagonalizaga surowcéw naturalnych jako cgynnik emancypagii politycine pasistw Ameryki
Laciriskiey. Praypadki Meksykn i Boliwii, w: Ameryka Yaciiiska. W posgukiwaniu konsensusu, (red.) Kazimierz
Albin Klosifski, Marcin Czarnacki, Lublin 2013: Wydawnictwo KUL, s. 305-307.
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Ze wzgledu na represje wladzy oraz roztamy wewnatrz peruwianskiej lewicy (o czym
bedzie jeszcze dalej mowa), mysl Maridteguiego popadia w zapomnienie na okoto 30
lat. Ponowna popularyzacja jego tworczosci rozpoczela sie w poznych latach 60. po-
przedniego wieku, kiedy to po zamachu stanu generala Juana Velasco Alvarado rozpo-
czeto realizacje czeSci reform przez niego postulowanych. W owym okresie rozpoczeto
tez regularnie organizowaé seminatia naukowe poswigcone dorobkowi Matiateguiego,
wielokrotnie wznawiajac jego prace®. O jego wplywie na teologi¢ wyzwolenia bedzie

jeszcze mowa w rozdziale czwartym niniejszej pracy.
Nacjonalizm antykolonialny

Wspomniany juz wczesniej nacjonalizm kreolski i jego pozycjonowanie si¢ w opozycji
do Zachodu (ktéry z czasem w Ameryce Lacinskiej zaczeto nazywaé Pétnoca) nie wy-
gast wraz z odzyskaniem niepodleglosci. Z czasem zaczal si¢ naklada¢ na szerszy,
wspolczesny fenomen, ktéry Andrew Heywood nazwal ,,nacjonalizmem antykolonial-
nym”#, za§ Andrew Linklater okresla mianem ,,rewolucji przeciw Zachodowi”*. Sa-
muel Huntington z kolei zauwazal tendencje ,,powrotu do korzeni” i szukania wlasnej
tozsamosci cywilizacji pozaeuropejskich®. Jak juz pokazano wyzej, takie trendy obecne
sa w Latynoameryce co najmniej od dwustu lat. Podobnie jak w czasach Bolivara, po-
stulaty spoleczefistw postkolonialnych (juz nie tylko w Ameryce Lacinskiej) obejmujg
wyréwnanie statusow panstw w stosunkach migdzynarodowych, odrzucenie dominacji
politycznej, kulturowej 1 gospodarczej PéInocy, nierzadkie sa kwestie rasowe.

Z drugiej jednak strony, ten sam kreolski nacjonalizm prowadzi czesto w praktyce
do poglebiania probleméw rasowych... w samej Ameryce Yaciniskiej. Ryszard Gaj do-
patruje si¢ tutaj kreolskich kompleksow wyzszosci wobec kultury ludowej autochtonéw
i ludno$ci murzynskiej, co przejawia si¢ na ich pozycje spoleczna. Jego zdaniem, wigk-
sz0$¢ prostych i nisko optacanych prac wykonywana jest przez ludno$éc¢ indianiska, badz
pochodzenia afrykanskiego. Jednoczesnie zarazem lokalne elity czgsto odcinajg si¢ od

lokalnej kultury, czesto powielajac wzorce péInocnoamerykanskie lub europejskie’.

4 Pawel Woziny, Indygenizm marksistowski w Peru w latach dwudziestych: José Carlos Maridtegui, op. cit., s. 83-84.
4 Andrew Heywood, Ideologie polityezne. Wprowadzgenze, Warszawa 2007: Wydawnictwo Naukowe PWN,
s. 186-188.

4 Andrew Linklater, Ragionalizm, w: Scott Burchill, Richard Devetak, Andrew Linklater, Matthew Paterson,
Christian Reus-Smit, Jacqui True, Teorie stosunkdw miedzynarodowych, Warszawa 2006: Ksiazka i Wiedza, s. 156.
46 Samuel P. Huntington, Zdergenie cywilizacgi i nowy ksgtatt ladu swiatowego, Warszawa 2005: Wyd. ,,Muza”,
s. 121-137.

41 Ryszard Gaj, Cyynnik religijno-teologiczny w procesie emancypacii Ameryki Faciriskiej, w: Dwiescie lat niepodleglosci
paiistw Ameryki Faciriskiej, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 192. Osobiste do$wiadczenie autora tej
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W gruncie rzeczy jednak najistotniejszym elementem nacjonalizmu antykolonial-
nego sg sprawy gospodarcze, w ktérych upatruje si¢ gtéwnych przyczyn nieréwnego
statusu. Na ich gruncie wytwarza si¢ jako ,,kategoria ogélna, obejmujaca doswiadczenie
»wychodzenia« z réznych form zacofania krajow obecnie rozwinigtych i krajéw peryfe-
ryjnych”, jak Henryk Szlajfer definiuje nacjonalizm gospodarczy*s. William E. Rappard
z kolei widzial to zjawisko jako ,,doktryne, ktéra ma stuzyé narodowi nie poprzez czy-
nienie go bogatszym, ale bardziej wolnym, promujac nie materialny dobrobyt, a nieza-
lezno$¢ od obcych wplywéw. Nacjonalizm gospodatczy jest polityka narodowej samo-
wystarczalno$ci”#. Do tego dodaé nalezy uprzedzenia wobec innych mocarstw, w szcze-
golnosci Stanéw Zjednoczonych, ktére odnajduja swoje miejsce nawet w kulturze. Przy-
kladem moze by¢ powies¢ Arie/ urugwajskiego pisarza José Enrique Rodé, gdzie szla-
chetnego latynoskiego Ariela kontrastuje z niecywilizowanym, materialistycznym pot-
nocnoamerykanskim Kalibanem>.

Wszystkie te czynniki powoduja, ze w Ameryce Lacifskiej wytworzyt si¢ dosy¢ silny
resentyment w stosunku do panstw Zachodu, nazywanych w tamtym regionie P6tnoca.
Ma on zaréwno tlo kulturowo-historyczne, jak i ekonomiczne, z silng dominacja tego
drugiego czynnika. W sprawach rozwoju gospodarczego 1 podkreslania wlasnej odreb-
nosci nie szuka si¢ jednak prostej drogi do bogactwa, a raczej obrony przed zalezno-
$ciami zewnetrznymi oraz sposobu obrony wiasnej tozsamosci 1 integralnosci. Postawa
ta znajduje réwniez swoje odzwierciedlenie w zZywych w regionie koncepcjach i pradach
intelektualnych, takich jak np. teoria zaleznosci, ktéra bedzie przedmiotem rozwazan

rozdziatu trzeciego.
Podsumowanie
Wspolczesnie, jak stwierdza o. Pietrzak, w efekcie dos§wiadczen historycznych, w Ameryce

Lacinskiej wytworzyla sie specyficzna filozofia i kultura wyzwolenia. Nazywa on w ten

sposob zréznicowany ruch, ktéry integruje intelektualistow, ktérzy w swoich pracach od-

pracy niejednokrotnie potwierdzily spostrzezenia Ryszarda Gaja.

48 Henryk Szlajfer, Droga na skroty. Nagjonalizm gospodarczy w Ameryce Eaciriskiej i Eurapie Srodkowo-Wschodniej
w epoce pierszef globalizagi, Warszawa 2005: ISP PAN, s. 19-44. W ostatnim okresie ukazala si¢ nowa ksiazka
tego autora po$wigcona nacjonalizmowi gospodatczemu, Economic Nationalism and Globalization, eiden, Bo-
ston 2012: Brill.

49 Robert H. Swansbrough, The Embattled Colossus:Economic Nationalism and United States Investors in Latin
America, Gainsville 1976: University Presses of Florida, s. 9-17.

50 José Enrique Rodé, Ariel, Austin 1988: University of Texas Press.
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nosza si¢ do istnienia réznych form zniewolenia spotecznego. Stoi zarazem na stanowi-
sku, ze to wlasnie tradycja dzialan i dokumentow Kosciota wplyneta na $wiecka filo-
zofig>!. Mimo rozbieznych pogladéw 1 perspektyw na problematyke wyzwolenia, tacza
ich pewne elementy wspolne, takie jak podkreslanie autonomicznosci Ameryki Lacin-
skiej 1 potrzeby zerwania z euroatlantyckimi standardami intelektualnymi, czy tez pod-
kreslanie znaczenia kultury i wyksztatcenia. W tym zakresie wielkq role odegraty takze
prace nad mysla Antonio Gramsciego, co bedzie omawiane w kolejnych rozdziatach.

Jak juz zatem widaé, teologia wyzwolenia nie byla i nie jest w Ameryce Yaciniskiej
zjawiskiem odosobnionym. Stoi za nia wielki dorobek myslenia o wolnosci 1 wiasnej
tozsamosci, poczawszy od Bartolomé’go de Las Casasa, przez Bolivara, po Maridtegu-
iego. Laczylo ono w sobie rézne tradycje, od katolickiej, przez o§wieceniowa, po mark-
sistowska. Ale u podstaw wszelkich rozwazan zawsze lezaly miejscowe realia spoteczno-
polityczne. Co mato znane, to wilasnie w Ameryce Lacinskiej narodzilo si¢ wiele kon-
cepcji dotyczacych wolnosci cztowieka, ktorych zrodet zwyklo si¢ szukaé w tradycji eu-
ropejskiej. Rownos¢ ras, zniesienie niewolnictwa, powszechna edukacja, godnosc i wol-
no$¢ cztowieka, wladza ludu — wszystkie one z reguly przypisywane sq europejskiemu
Oswieceniu, choé¢ w hiszpafiskim i portugalskim Nowym Swiecie méwiono o nich, bad?
wrecz probowano wdrazaé w zycie znacznie wezesniej. Mozna nawet uznaé, ze to
w Ameryce Lacinskiej i w obrebie religii katolickiej narodzily si¢ nowoczesne prawa
czlowieka.

Oczywiscie nie oznacza to, ze iberyjska kolonizacja byla procesem lagodnym, poko-
jowym i dobrowolnym. Wrecz przeciwnie, jak juz wspomniano, to wlasnie jej okruciefi-
stwo byto bodZcem, przez ktéry hiszpanscy 1 portugalscy duchowni, widzac gwalt za-
dawany katolickiej moralnosci, staraniem wlasnym, niejednokrotnie wbrew wyzszej hie-
rarchii ko$cielnej i moznym kolonizatorom, decydowali si¢ na artykutowanie godnosci

i praw ludnosci autochtonicznej (a pézniej i naptywowej) Nowego Swiata.

51 Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizagi, op. cit., s. 224-230.
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Antonio Gramsci, kategorie filozoficzne, religia i Kosciot

Antonio Gramsci stworzyl wlasny system filozoficzny, wywodzac go z rewizji pewnych
zalozed marksizmu. Z czasem, wraz z wydawaniem kolejnych tomow jego Zeszytdw wie-
giennych, stal si¢ jednym z najbardziej rozpoznawanych marksistow w $wiecie zachod-
nim, wielokrotnie cytowanym i uchodzacym za zrédlo inspiracji dla wielu ruchéw i kon-
cepgji spoteczno-politycznych lewicy w 11 potowie XX wieku. Z racji szerokiego spek-
trum zagadnien, ktére poruszal w swoich pismach, jego poglady znajduja kontynuato-
réw, nasladowcow, zwolennikdw 1 krytykéw na takich polach, jak socjologia (w tym teo-
ria elit)*2, politologia z nauka o stosunkach migdzynarodowych?3, lingwistyka®, filozofia
czy teoria prawa®. Wsrdd tych dyscyplin w pewnym momencie poczesne miejsce za-
czela zajmowac réwniez teologia, o czym bedzie jeszcze mowa dalej.

Na gruncie polskim juz w latach 70. zesztego wieku Pawel Spiewak popularyzowal
specyficzny system filozoficzny stworzony przez Gramsciego, pokazujac zarazem
zwiazki migdzy jego biografia, pochodzeniem i momentem, w ktérym pisal, a wnio-
skami, do jakich dochodzit>.

Spiewak uwazal, ze tworczo$é wloskiego filozofa i polityka stworzyly wielkie prze-
miany spoleczne XX wieku i idee wytworzone przez nowe klasy spoleczne. Zwracat
uwage na spoteczne pochodzenie Gramsciego: urodzony w roku 1891 na Sardynii, na-
lezacej do wloskiego ubogiego, nieaktywnego politycznie i przewaznie rolniczego Po-

tudnia, studiujacy w Turynie, wyrdst w szczegolnych warunkach spotecznych, co mu-

52 José de Jésus Cruz Santana, Impensar la teoria social de Antonio Gramsci, ,,Politica y Cultura” 2013, No. 39,
s. 145-165.

53 Roger Simon, Gramsci’s Political Thought: An Introduction, London 1991: Lawrence & Wishart; Egni Malo,
Abntonio Gramscis role in Marxcian thonght and the contribution made to international relations by those using these ideas,
“Academicus. International Scientific Journal” 2013, No. 7, s. 96-116.

54 Giancarlo Schirru, La categoria di egemonia e il pensiero linguistico di Antonio Gramsei, w: Egemonia, (a cura di)
Angelo d’Orsi, Francesca Chiarotto, Naples 2008: Libreria Dantes & Descartes, s. 397-444.

55 Douglas Litowitz, Gramsci, Hegemony and the Law, “Brigham Young University Law Review” 2000, No. 2,
s. 515-551.

56 Pawet Spiewak, Gramsci, Warszawa 1977: Wiedza Powszechna.
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siato mie¢ wplyw na jego podejscie do kwestii rewoluciji i klasy robotniczej. Gdy prze-
bywal w Zwiazku Radzieckim, byt juz uksztaltowanym politykiem i nie przyjmowatl bez-
krytycznie wszystkich zatozen marksizmu-leninizmu®’.

Tworczo$¢ Gramsciego mozna podzieli¢ na dwa okresy, gdzie wyrazna cezure wy-
znacza aresztowanie i pobyt w wiczieniu. Trudne doswiadczenie i ciagla inwigilacja po-
wodowaly, ze musial on pisa¢ w sposéb zakamuflowany. Klasycznym przyktadem tego
sq jego rozwazania o rewolucji permanentnej i rewolucji w jednym kraju, gdzie Troc-
kiego nazywa Davidovici (od Lew Dawidowicz Trocki), a Stalina — Giuseppe Bessarione
(od Jozef Wissarionowicz Stalin). W tekstach pojawiaja si¢ tajemnicze sformulowania,
do dzi$ niejasne (np. niemieckie ,,fiir ewig”) lub odniesienia do 0séb niezidentyfikowa-
nych (,,Piero”)>. Konieczna zatem bylaby lektura réwnolegla Zeszytiw i listow Gram-
sciego, z tym ze pozwolenie na korespondencj¢ otrzymal on dopiero w roku 1929,
a dzi$ nie zawsze wiadomo, kto tak naprawde byl adresatem jego wiadomosci. Poglady
Sardyficzyka nie tylko ewoluowaly w czasie, ale i nickiedy sa trudne do jednoznaczne;j

interpretacji. Niesie to takze ryzyko wyciagania nieuprawnionych wnioskéw z jego pism.
»Filozofia praktyczna” Gramsciego

Podstawowym punktem odniesienia dla pism Gramsciego jest praktyka polityczna, stad
tez wlasne poglady zwyk! nazywac ,,filozofia praktyczna”, w czym nie rézni si¢ zbytnio
od innych marksistow. Celem gtéwnym tej filozofii mialo by¢ skuteczne przeprowadze-
nie rewolucji komunistycznej, a w efekcie stworzenie nowego tadu i nowego modelu
kontroli nad $rodkami produkcji w §wiecie.

Niemniej, w przypadku wloskiego komunisty wystepuje specyficzny kontekst kultu-
rowy, odzwierciedlajac dtuga tradycje wloskiego pisarstwa politycznego. Gramsci zna-
komicie znal dorobek wlasnej kultury, stad tez szukal w niej czgsto odniesien 1 histo-
rycznych ,,studiéw przypadku”, na podstawie ktérych moéglby stworzyé model skutecz-
nej polityki. Z tej przyczyny gtéwnym odnosnikiem w jego mysli politycznej stal si¢
Ksigge Niccolo Machiavellego. Liczne komentarze i nawigzania do dzieta stynnego flo-
rentyficzyka staly si¢ przyczyna, dla ktorej czeS$¢ jego Zesgytdw wieziennych czgsto wydaje
si¢ pod osobnym tytutem Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno (Notatki

57 Ibidem, s. 7-12, 25-26.

58 Antonio Gramsci, Note sul Machiavellz, sulla politica e sullo stato moderno, Roma 1971: Editori Riuniti, s. 153-
155. Posta¢ Bessationa jest autentyczna, byl to grecki kardynal, ostatni tacidski patriarcha Konstantynopola
przed upadkiem tego miasta w roku 1453.
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o Machiavellim, polityce i nowocgesnym paristwie)>. Zwykle pierwsza czes$¢ takiego zbioru nosi
tytul 1/ Principe Moderno (Nowoczgesny Ksiqze).

Mozna si¢ domyslaé, ze przynajmniej czg$ciowo wplyw na to miata osobista percep-
cja wlasnej sytuacji przez Gramsciego. Oryginalny Ksigze téwniez byl poniekad ,,zeszy-
tem wicziennym”, cho¢ oczywiscie sytuacja Machiavellego, ,,zaledwie” wygnanego
z Florencji na wies, byla o niebo lepsza niz ci¢zki wigzienny los Gramsciego we Wlo-
szech Mussoliniego. Niemniej obaj autorzy probowali stworzy¢ traktat, ktéry bylby
wzorem skutecznej polityki (a zatem ,,filozofia praktyczng), chociaz obydwu przys$wie-
caly odmienne cele. Dla Machiavellego bylo to zjednoczenie Wtoch, dla Gramsciego
— przeprowadzenie rewolucji komunistycznej. Sam Gramsci uwazal, ze Ksigge nie jest
regularnym traktatem, ale ,,zywa ksiazka”, w ktorej ideologia i nauka o polityce taczyly
si¢ w mit. Marksizm Sardynczyka mial wigc by¢ nauka o ludziach historycznych, stawa-
niu si¢ rzeczywistosci spolecznej, nie zas nauka o przyrodniczych prawach rzadzacych
rozwojem spoteczefstwa.

Francesca 1zzo podaje, ze na poczatku XX wieku Machiavelli w ogdle byt obecny
we wloskiej mysli politycznej bardziej niz kiedykolwick wezesniej 1 bardziej, niz jakikol-
wiek inny myslicielo!. Cze¢§ciowo wigzalo si¢ to z pewnoscia ze spelnionym w drugiej
polowie XIX wieku marzeniem wielkiego Florentyfczyka, ktérym bylo zjednoczenie
Wiloch. Stawal si¢ zatem punktem odniesienia nie tylko dla Gramsciego. Benedetto
Croce na przyktad nazywal Marksa ,,Machiavellim klasy robotniczej”02.

Izzo idzie jeszcze dalej w interpretacji makiawelizmu Gramsciego. Wedlug niej, filo-
zof byl dla niego nie realista politycznym, a pierwszym przedstawicielem i zatozycielem
filozofii praktycznej. Stworzy! on dla Wloch model teoretyczny skutecznej polityki, co
w Anglii wprowadzita w zycie Elzbieta, w Hiszpanii Ferdynand Katolicki, Ludwik XI
we Francji i Iwan Grozny w Rosji. Zdaniem Izzo, juz w tej deklaracji tkwi przyczyna
dalekiego odejscia Gramsciego od marksizmu-leninizmu®.

Z czasem jednak, uwaza pisarka, ,,Machiavelli zostaje zastapiony przez Cezara”.

Wraz ze spadkiem roli panistwa narodowego wobec globalizacji rynkéw, nadchodzita

59 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit.; Giuseppe Vacca, Dall’ , ege-
monia del proletariato” alla ,.egemonia civile”. 1] concetto di egemonia negli seritti di Gramsci fra il 1926 ¢ il 1935, w:
Egemonia, (a cura di) Angelo d’Orsi, Francesca Chiarotto, op. cit., s. 94-90.

0 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 17, 187-188; Pawel
Spiewak, Gramsci, op. cit., s. 8.

ol Francesca 1zzo, Democracia e cosmopolitismo in Antonio Gramsci, Roma 2009: Carocci, s. 124.

02 Benedetto Croce, Per la interpretazgione ¢ la critica di alceuni concetti del marxismo, w: “Atti dell’Accademia
Pontianana” 1897, mem. n. 17, s. 45.

03 Francesca Izzo, Democracia e cosmopolitismo in Antonio Gramsci, op. cit., s. 57-75.

64 Ibidem, s. 135-136.
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potrzeba ,.kosmopolityzmu”. Ponownie widaé¢ wplyw doswiadczen wloskich na prace
Gramsciego oraz jak szczegdlne chetnie szukal paralel historycznych. Machiavelli byt
wazny, poniewaz jego ,.filozofia praktyczna” stawiala sobie za cel zjednoczenie Wtoch.
Gajusz  Juliusz Cezar reprezentowal internacjonalizm Imperium Rzymskiego
1 $redniowiecza. Autorka wysnuwa wniosek, ze tak naprawde idealem komunizmu dla
Gramsciego w ten sposob stawal si¢ ,,kosmopolityzm demokratyczny”, poniewaz prze-
ksztalcenie si¢ Rzymu z republiki w cesarstwo, wraz z wyjsciem poza obszar Italii, bylo
procesem ,,denacjonalizacji”’, kosmopolityzacji®>. Ponownie wida¢ wigc daleko idace od-

stepstwa od typowego dla marksizmu determinizmu ekonomicznego.
Hegemonia i rewolucja

Rozwazania Gramsciego zebrane w Zesgytach wieziennyeh ogniskuja si¢ woko! kilku gtéw-
nych zagadnien, z ktérych dwa najwazniejsze to rewolucja i hegemonia, ktérg rewolucja
ma obali¢. Nie musi ona jednak by¢ gwaltowna.

Wiloski filozof rozréznia wyraznie ,,rewolucje aktywna” od ,,rewolucji pasywnej”,
wywodzac ten podzial z analizy przebiegu 1 wojny §wiatowej oraz rewolucji pazdzierni-
kowej. Dzialania wojenne na obu gltéwnych polach bitwy I wojny mialy odmienny cha-
rakter. Na froncie zachodnim byla to ,,wojna pozycyjna”, podczas gdy na wschodnim
»manewrowa”. Wynikalo to z odmiennych uwarunkowati przestrzennych i spotecz-
nych. Charakter wojny manewrowej, typowej dla Wschodu, miata réwniez rewolucja
pazdziernikowa. Przenoszac te rozwazania na grunt rewolucji spotecznej, Gramsci do-
szedl do wniosku, Ze zbrojne zwyciestwo komunizmu nie bedzie mozliwe w warunkach
zachodnich, gdzie zycie spoleczne bylo silnie zinstytucjonalizowane, a przestrzeti bat-
dziej zwarta. Stad tez uwazal, Zze da si¢ przeprowadzi¢ jedynie rewolucje pasywna, mniej
gwaltowng i bardziej dlugotrwala. Za przyklad takiego procesu uwazal Risorgimento
(zjednoczenie Wloch) w XIX wieku, ktére wprawdzie miato kilka gwaltownych epizo-
déw (np. dziatalno$¢ Garibaldiego), ale generalnie nastgpowalo stopniowo®.

Z powyzszego widaé, ze dla Gramsciego rewolucja oznaczala nie tyle gwaltownosc¢
procesu przemian, co ich jako$¢ i gleboko$é. Uwazal, ze zadna klasa spoleczna nie zniknie
(lub nie odda hegemonii), dopoki nie wyczerpie si¢ jej potencjal ekonomiczny, tak jak
miato to miejsce w przypadku rewolucji burzuazyjnej. Innymi stowy, klas rzadzacych ka-
pitalizmu nie da si¢ obali¢, dopodki nie dojdzie do rozkladu ich zaplecza gospodarczego.

65 Ibidem, s. 135-137, 175.
66 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 96-103.
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Z czasem rozwazania te rozciagnal réwniez na inne sfery zycia spotecznego. Rewo-
lucji pasywnej dokonywaé mial tzw. blok historyczny, a wigc kierowany wspélna idea
sojusz sil spotecznych, dazacy do obalenia hegemonii. ,,Historyczno$¢” polega tez na
tym, ze przyszlo$¢ nie moze zostaé uksztaltowana w oderwaniu od przesztosci i teraz-
niejszoéci, poniewaz nie da si¢ oddzieli¢ dorobkéw pokolen i formacji kulturowych. Re-
wolucja nie oznacza zatem zerwania z doswiadczeniami poprzednich lat, odrzucenia
wiedzy, wypracowanych sposobéw myslenia, kulturowego doswiadczenia spoteczenstw.
Idac dalej, instytucje $wiata porewolucyjnego musza powstac jeszcze przed rewolucja®’.

W Zesgytach wiggiennych nigdy nie pojawia si¢ wprost definicja samego pojecia hege-
monii, cho¢ po raz pierwszy uzyl tego okreslenia juz 1 marca 1924 roku w biografii
Lenina opublikowanej na tamach ,,1’Ordine Nuovo”, zauwazajac, ze Lenin sam stwo-
rzyl to pojecie w Dwdch strategiach sogjaldemokragyi wobec rewolusi demokratyeznej z roku 1905,
Jednak z notatek Gramsciego daje si¢ wywiez¢, co przez nia rozumial. Byl to stan,
w ktorym klasa hegemoniczna byla w stanie sprawowaé efektywna kontrolg nad reszta
spoleczenstwa. Jej szczegdlnym aspektem jest hegemonia kulturowa (begemonia culturale),
oznaczajaca sytuacje, w ktérej dominujace klasy spoteczne narzucajg pozostatym usta-
long wizje porzadku spotecznego, wartosci i tadu moralnego poprzez dystrybucje kul-
tury. Hegemonia nie oznacza zatem dyktatury, ani nawet rzadéw przemocy. Stad Gram-
sci wielka role przywiazywal do literatury i mediéw oraz jezyka, jakimi si¢ one postugi-
waly, poniewaz to wlasnie one ksztaltowaty §wiadomos¢ ludu®®.

Gléwna role w ksztaltowaniu tej $wiadomosci mieli intelektualisci, wéréd ktérych
wloski filozof wyréznial szczegblna kategorie intelektualistow organicznych, a wige wy-
wodzacych si¢ z ludu i na jego rzecz pracujacych (w odréznieniu od intelektualistow
tradycyjnych). Jego zdaniem, warstwa inteligencji w grupie spolecznej powstaje wraz
z ksztaltowaniem si¢ wewnetrznej solidarnosci, tak wiec intelektuali§ci musza by¢ $wia-
domi swoich celow, poniewaz kreowane przez nich doktryny wplywaja na opini¢ pu-
bliczna. Z kolei intelektualidci tradycyjni czesto istnieja niezaleznie od hegemona, ale
poniewaz istnieja pierwotnie, nie identyfikuja si¢ z celami ludu. Stad tez intelektualiSci

organiczni musza dokonac¢ ich ,,podboju”. Ten aspekt jest jednym z przejawdw najdalej

67 Pawet Spiewak, Gramsii, op. cit., s. 39-40, 82; Giuseppe Vacca, Dall’ , egemonia del proletariato” alla ,egemonia
civile”. 11 concetto di egemonia negli scritti di Gramsci fra il 1926 e il 1935, w: Egemonia, (a cura di) Angelo d’Orsi,
Francesca Chiarotto, op. cit., s. 79, 81.

68 Giuseppe Vacca, Dall’ , egemonia del proletariato” alla ,,e9 ja civile”. 1/ concetto di ja negli scritti di Gramsci
Jra il 1926 ¢ il 1935, w: Egemonia, (a cura di) Angelo d’Orsi, Francesca Chiarotto, op. cit., s. 77-80.
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idacej rewizji klasycznego marksizmu w pismach Gramsciego, poniewaz kwestionuje
ksztaltowanie si¢ $wiadomosci pod wplywem bytu®.

Giuseppe Vacca, analizujac pojecie hegemonii w pismach Gramsciego, wymienit
wiele réznic dzielacych w tym wzgledzie jego my$l i klasyczny marksizm-leninizm. Wto-
ski filozof krytycznie podchodzil do sporéw w kierownictwie sowieckiej partii twier-
dzac, ze pekniecie ideologiczne w istocie uniemozliwia osiagnigcie hegemonii przez pro-
letariat. Nawet jesli jednak owa hegemonia zostataby osiagnicta, to i tak w warunkach
zachodnioeuropejskich w opatciu o nig nie da si¢ zbudowac ,,humanistycznego spote-
czenstwa”, bedacego idealem komunizmu. Nie zgadzal si¢ z uznawaniem przez kla-
syczny komunizm kwestii ekonomicznych za najwazniejsze. Hegemonia nie musiata by¢
materialna, do uzyskania dominujacej pozycji wystarczato narzucenie swojego kodeksu
etycznego i norm moralnych. Za najlepszy system polityczny uznawal konstytucyjne
rzady parlamentarne™.

Jak juz wspomniano, zadaniem intelektualistow u Gramsciego bylo przekazywanie
ideologii masom. Filozofia majaca sta¢ si¢ §wiatopogladem musiata by¢ takze przekta-
dalna na jezyk mas, odpowiednia do sposobu myslenia. Z biegiem czasu taka ideologia
nabiera cech wiary, a lud przyjmujac ja, nie zwraca juz uwagi ani na logiczna sp6jnosc,
ani racjonalne 1 precyzyjne rozumowanie. Nowe idee powinny by¢ zakotwiczane przez
niezmordowane powtarzanie tych samych argumentéw, przy zmianie formy i $rodkéw
przekazu, a zarazem poprzez podnoszenie ogdlnego poziomu kulturalnego mas oraz
tworzenie nowych elit intelektualno-organizacyjnych. Stad tez wynikaé miala szczegdlna
wigz migdzy filozofem a ludem?.

Warto zauwazy¢, ze wloski komunista byl jednym z pionieréw badan nad intelektu-
alistami, ktore z czasem wyrosty do poziomu osobnej dyscypliny w nauce’. Pojawiajg
si¢ takze proby odnoszenia rozwazafn Gramsciego na temat intelektualistéw do po-
wszechnie zauwazanego wspdlczesnego ,,kryzysu akademii””3.

Gramsci wprowadza takze specjalna kategorie ,,pozycji ideologicznej” panstwa

w danym momencie historycznym wzgledem ,,sit postepu historii”. Jest ona réwniez

% Antonio Gramsci, Noze sul Machiavell, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 218. Szczegélowy komen-
tarz: Pawel Spiewak, Gramsd, op. cit., s. 80-81; Giuseppe Cospito, Genesi ¢ sviluppo del concetto di egemonia nei
Qunaderni del carcere”, w: Egemonia, (a cura di) Angelo d’Orsi, Francesca Chiarotto, op. cit., s. 187-194.

70 Giuseppe Vacca, Dall’ , egemonia del proletariato” alla e ja civile”. 1/ concetto di ja negli scritti di Gramsci
Jra il 1926 ¢ il 1935, w: Egemonia, (a cura di) Angelo d’Orsi, Francesca Chiarotto, op. cit., s. 88-92, 104, 111.
71 Pawet Spiewak, Gramsdi, op. cit., s. 8, 114, 118-120.

72 Josep Picé, Juan Pecourt, E/ estudio de los intelectnales: una reflexion, “Revista espafiola de Investigaciones
Sociolégicas” 2008, No. 123, s. 35-58.

73 Emanuele Saccarelli, The intelectnal in question. Gramsci and the crisis of the academia, “Cultural Studies” 2011,
Vol. 25, No. 6, s. 757-782.
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przedmiotem rywalizacji 1 osiagania hegemonii. Innymi stowy, miedzy pafstwami wy-
stepuje takze rywalizacja ideologiczna’™.

Przeciwieistwem hegemonii u Gramsciego jest kategoria subalterne, ktora trudno jed-
noznacznie przettumaczy¢ na jezyk polski. Dostownie oznacza ona klasy i jednostki
podporzadkowane klasom rzadzacym (Pawel Spiewak uzywa okreslenia ,,zalezne”).
W waskim sensie moze to identyfikowac proletariat robotniczy i chlopski, jednak
w pismach Gramsciego oraz (jak to jeszcze zostanie pokazane) u jego pozniejszych in-
terpretatoréw jest ona znacznie szersza i okresla wszystkich, ktérzy nie moga aktywnie
wplywaé na rzeczywisto$¢ polityczno-spoleczng lub podlegaja réznym formom ucisku.
Wydaje sig, ze kategotie ,,wykluczonych”, ,,dyskryminowanych” i ,,uciskanych”, stoso-
wane w jezyku wspolczesnej lewicy, moglyby by¢ uznane za szerokq definicje subalterne.
Poniewaz wloskie okreslenie wydaje si¢ najpojemniejsze, bedzie w tej wlasnie formie

uzywane w dalszej czesci niniejszego tekstu’.
Religia i Koscist

Gramsci, inaczej niz Marks czy Lenin, nie byl skrajnie wrogo nastawiony do religii
i Ko$ciota. Sam oczywiscie byt ateista (chod, jak to bedzie wspominane dalej, niekiedy
sugeruje sig, ze w koficowym okresie zycia mogl sie nawrocic), jednak instytucje religijne
traktowal w swoich pismach doktadnie tak samo, jak wszelkie inne i staral si¢ odnajdy-
wac¢ w ich historii elementy proponowanego przez siebie systemu.

Odniesienia do religii i religijno$ci mozna znalez¢ w wielu miejscach Zesgytdw wiggien-
nych. W odréznieniu od innych pojeé, ktoérymi sie postugiwal (i wspominanych juz weze-
$niej), przedstawil do§¢ precyzyjna definicje religii. Uwazal, Zze sklada si¢ ona z trzech
elementéw konstytutywnych: wiary w istnienie jednej lub wigcej 0oséb boskich transcen-
dentnych w warunkach ziemskich i czasowych, poczucia zaleznosci ludzkiej od tychze
oraz systemu relacji miedzy nimi.

Podmiotem religii mogly by¢ takze sity bezosobowe. Za Pascalem uwazal, ze w grun-
cie rzeczy religia jest zakladem. W opozycji do Marksa 1 Engelsa, nie nazywat jej ,,opium
dla mas” (7 oppio per el poppolo), lecz ,,opium ubdstwa” (i oppio della miseria)™.

7 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 217.

75 Podobnie problematyczne jest stowo virtn, ktérym w catym Ksigein postuguje si¢ Machiavelli, a ktére moze
znaczy¢ tyle co ,,cnota”, ,,zaleta”, ,,zdolno$¢”.

76 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 376-378. Blaise Pascal
w Myslach przedstawil model rozumowania, zgodnie z ktérym, jesli Bog istnieje, to warto w niego wierzy¢,
gdyz nagrodzi czlowieka zyciem wiecznym. Jezeli nie istnieje, zycia wiecznego nie ma. Oplaca si¢ zatem
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Fabio Frosini poswigcil zwigzkom polityki 1 religii w tworczoéci Gramsciego calg
ksigzke”. Przypomina w niej, ze Machiavelli stworzyl swoja teorig religii na podstawie
obserwacji praktycznych. Zauwaza, ze zgodnie z definicja Benedetto Croce, filozofia
praktyczna Gramsciego w istocie staje si¢ religia, poniewaz jest koncepcja $wiata wraz
z normami postgpowania. Sam jednak sadzi inaczej, poniewaz sama ,,zgodnos¢ teorii
z praktyka” postulowana przez Marksa, czy tez dialektyczna zgodnos¢ filozofii i zdro-
wego rozsadku, nie wystarczaja, aby filozofi¢ praktyczna nazwacé religia, ze wzgledu na
brak elementu transendentnego. Ale mimo wszystko, z historiozoficznego punktu wi-
dzenia, miedzy religia a filozofig praktyczng wystepuja znaczne podobienstwa, a czesto
postep dokonywat si¢ na gruncie religii. Mial si¢ on rozpoczaé w Renesansie, kiedy to
za sprawa wloskich intelektualistéw doszto do ,,dyfuzji wspolczesnosci” w §wiecie, co
doprowadzito do reformaciji i kontrreformacji w Kosciele. Z kolei rewolucja francuska,
a po niej restauracja oraz pojawienie si¢ komunizmu, a nastepnie faszyzmu, to zdaniem
Frosiniego (i Gramsciego) kolejne fazy reformacji i kontrreformacji, rewolucji i kont-
rewolucji, z tym ze nie w Kosciele, a w §wiecie laickich doktryn politycznych?s.

Po roku 1931 Gramsci zaczal wedle tego samego schematu postrzegac ewolucje ko-
munizmu, poréwnujac stalinizm w ZSSR do okresu napoleosiskiego we Francji. Frosini
pokazuje, ze (ponownie za Benedetto Croce) Gramsci uwazal, iz ,,Bég umarl” (ewen-
tualnie: stal si¢ ,,robotnikiem, ktéry seryjnie produkuje cnoty potrzebne rezimowi kapi-
talistycznemu”), religia si¢ przezyla, ale trzeba ja zastapic inna forma kultury. Pewnym
wyjatkiem byly dlan Stany Zjednoczone, gdzie religia wcigz miata realny wplyw na ludz-
kie dzialanie i rzeczywisto$¢ polityczng™.

Piszac o wspolczesnych mu myslicielach, Gramsci traktowal poglady filozoficzne
Lwa Tolstoja (nicopieranie si¢ ztu) oraz doktryne dzialania Mahatmy Gandhiego za
przyklad rewolucji pasywnej na gruncie religii. Za taka rewolucje uwazal takze ekspansje
chrzedcijafistwa w pierwszych jego wiekach. Tego typu paralel odnoszacych si¢ do hi-
storii religii jest wiccej. Na przyklad, Lenina wloski filozof poréwnywal do Marcina
Lutra, a Trockiego — do Erazma z Rotterdamu®.

Gramsci zatem swoja dychotomie lud — hegemon odnajdywatl takze w Kosciele ka-

tolickim i jego historii, zaréwno w wymiarze zewnetrznym, jak i wewnetrznym. Kosciol

wierzy¢ i poswieci¢ zycie doczesne, poniewaz dzigki niemu albo zyska si¢ o wiele wigcej, albo niewiele straci.
Patrz: Blaise Pascal, Mys/, Warszawa 2001: De Agostini, Pax, s. 198.

77 Fabio Frosini, La religione dell’nomo moderno. Politica e verita nei Quaderni del carcere di Antonio Gramsci, Roma
2010: Carocci.

78 Ibidem, s. 92-99.

79 Ibidem, s. 241-250.

80 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 96-103.
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mégl zatem w réznych okresach by¢ hegemonem, ale takze instytucja walczacq o subal-
terne. Za Benedetto Croce uwazal na przyklad, ze w istocie $redniowieczny spor o in-
westyture miedzy Cesarstwem a Papiestwem byl sporem panistwa ze spoleczenstwem
obywatelskim, gdzie Kosciét reprezentowal wlasnie to drugie. Dla Gramsciego w ogole
spor konserwatyzm — postep byl wieczng kategorig historyczna, przy czym moze przyj-
mowac rézne postacie (Kosciol — panstwo, padstwo — spoleczenstwo itp.)s!.

Trudno o bardziej widoczny dowdd jego rewizjonistycznego podejscia do marksi-
zmu, a zarazem — o wigksza réznice z marksizmem-leninizmem, dla ktérego wszelka
religia (,,opium dla mas”) byla narzedziem ucisku spotecznego. Notabene, wloski filo-
zof nawet okreslal czg$¢ marksistow mianem ,katolickich historiozoféw”, ze wzgledu
na prowidencjonalistyczny charakter ich pism, w mysl ktérych rozwoj spoleczny zostat
u zarania dziejow wytyczony przez absolut. Dotyczylo to gtéwnie Achille Lorii i Giero-
gija Plechanowa?®?,

Gramsci odnosit swoje koncepcje dotyczace rewolucji i przemian spotecznych do
calej historii Kosciota. Pierwsze wieki uwazal za przejaw demokratyzacji zycia koSciel-
nego. Z czasem jednak chrzescijanistwo zaczelo zdobywaé dominujaca (hegemoniczna)
pozycje w Imperium Rzymskim i Europie, byla to zatem faza kontrrewolucji. Okres
sredniowieczny, a w szczegdlnosci pojawienie si¢ nauk $w. Franciszka i calego ruchu
franciszkanskiego, okreslat jako przejaw tendencji demokratyczno-ludowych i powrdt
do stanu pierwotnego — swoistym ,,syndykalizmem katolickim”, kt6ry raz na jaki$ czas
zdobywal duze wplywy®.

Wioski filozof zauwazal tez, ze w teotii Koscidl jest organizacja doskonale demokra-
tyczna, bo mozna awansowac od samego dotu na sam szczyt. Hierarchia koscielna ma
charakter demokratyczny i kazdy ma szanse na kariere, zaleznie od wlasnych zdolnosci
i zaangazowania. Niemniej jednak na szczytach dominuja ,,klasy kierujace”, wywodzace
si¢ z grup wplywowych i zamoznych, takze ze wzgledu na wigkszy potencjal edukacyjny®4.
Powodowalo to, ze w swojej istocie Koscidt nigdy nie byl jednolity w whasnych pogladach
spoteczno-politycznych, zaréwno w czasie, jak i w przestrzeni. Sardynczyk duze znaczenie
przypisywal pochodzeniu spolecznemu whoskich ksi¢zy (przeciwstawiajac kler z Pétnocy

klerowi z Poludnia)®> oraz rozwazal analiz¢ pochodzenia spolecznego i geograficznego

81 I’bidem, s. 118-119, 341-342.

82 Spiewak, Gramsci, op. cit., s. 30.

83 Antonio Gramsci, Note sul Machiavellz, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 302-303.
84 Thidem, s. 331-332.

85 Thidem, s. 382-383.

35



Studia i Analizy Collegium Civitas tom 13

$wietych 1 beatyfikowanych Kosciota w stosunku do daty wyniesienia na oltarze, jako
miernik przemian spolecznych i polityki Watykanu?®®.

W nieco ogélniejszych kategoriach, Gramsci wyréznial trzy rywalizujace ze sobg ten-
dencje: integralna, ,,jezuistyczna” i modernistyczna. Integralnych uwazal za skrajna pra-
wice (skrajnych konserwatystéw). Jezuici mieli w Kosciele stanowié element wywrotowy
(i tak by¢ traktowani przez integrystow jako ,,przyjaciele Zydéw i masonéw”), ze
wzgledu na podejmowanie mysli wywodzacych si¢ z innej tradycji i przestrzeni kulturo-
wej, niemniej jednak przeciwnych rewoluciji. W§rod modernistow z kolei wyrézniat dwa
gtéwne prady: spoleczno-polityczny, ktérego celem byto przyblizenie Kosciota do ludu
oraz naukowo-religijny, prezentujacy nowe podejscie wobec dogmatdw i oraz krytycznie
podchodzacy do historii Kosciola. W tym kontekscie dochodzil do wniosku, ze z inte-
grystami znacznie trudniej walczy¢ niz z modernistami, przytaczajac przypadek francu-
skiego historyka Josepha Turmela, ktérego prace na temat historii dogmatéw katolic-
kich zostaly wciagniete na indeks, a na jego samego $ciagnely ekskomunike®?.

W ocenie filozofii Kosciola instytucjonalnego wida¢ typowe dla niego bardzo prak-
tyczne podejscie. Ani katolickiej nauki spolecznej, ani zadnej wczesniejszej nauki nie
uwazal za doktryne polityczna, a za ,,zbior argumentéw polemicznych”, ktérych celem
byto utrzymanie hegemonicznej pozycji w systemie spoteczno-politycznym. W tej walce
— zdaniem Gramsciego — Ko$ciét nie wykluczal Zadnych srodkéw: ani powstania zbroj-
nego, ani zamachu, ani obcej interwencji. Stad tez wszelka doktryna ma walor czysto
akademicki, bez znaczenia praktycznego®. Piszac te stowa odnosit si¢ takze do papie-
skiej encykliki Rerum novarum z roku 1891. Za jej najwazniejsze aspekty uwazal uznanie
wlasnos§¢ prywatnej za prawo naturalne oraz uznanie, ze kwestie spoleczne sa spra-
wami moralnymi i religijnymi, a nie spoteczno-ekonomicznymi, z czego wnioskowat,
ze w istocie ubodzy musieli si¢ godzi¢ ze swoim losem. Dostrzegal religijne odwolanie
si¢ do obowiazkowej dla chrzescijan jalmuzny w postulatach poprawy sytuacji bytowe;j
robotnikéw iich praw, jednak w jego mniemaniu postulaty Leona XIII nie prowadzity
do realnej przemiany spotecznej. Uznal ja za skierowana przeciw wspdlczesnemu my-

§leniu®”.

86 Tbidem, s. 384.

87 Antonio Gramsci, Noze sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 347-361; Szerzej o Tur-

melu: Emile Poulat TURMEL ]OSbPH (1859-1943), hasto w internetowej Encvclopzedla Universalis,
di

88 Antomo Gramsci, Note sul ]Waf/}mte//z, sulla politica e m//o stato moderno, op. cit., s. 312-313.
8 Ibidem, s. 363-364.
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Niewatpliwie o ocenie dokumentu, uznawanego powszechnie za przelomowy
w dziejach Kosciota, przewazyl zdecydowany glos papieza przeciw socjalistom i komu-
nistom, wprost wyrazony w punkcie 4 czesci I:

,»Aby naprawi¢ zle, socjalisci podburzaja ubogich przeciw bogatym i twier-
dza, ze znies¢ trzeba wszelkie prywatne posiadanie, a ustanowi¢ wlasnosé
wspolna, ktérej zarzad winni objaé przedstawiciele gmin lub naczelnicy
pafistwa. Sadza oni, ze przez takie przeniesienie wlasnosci z jednostek na
0g6l zaradzi¢ potrafig niedomaganiom spotecznym, byleby dochody i ko-
rzy$ci rownomiernie rozdzielono miedzy czlonkéw spoleczenstwa. Za-
miar ten jednakze nie jest odpowiedni do rozwiazania tego sporu; owszem:
A) szkodzi on samym klasom pracujacym; B) jest tez, bardzo niesprawie-
dliwy, gdyz gwalci prawa prawnych wlascicieli; C) wreszcie sprzeciwia sig
porzadkowi pafistwowemu, a nawet grozi pafstwom zupelnym rozprze-
zeniem”%0,

Narzedzi utrzymywania wplywow politycznych Gramsci upatrywat nie tylko w re-
toryce. Uznawal, Ze szczegdlng forma ingerencii Kosciota w sprawy patistw sg konkot-
daty — umowy miedzynarodowe tworzace podwojng (cywilng 1 koscielna) suwerenno$é
nad danym terytorium, wlaczajac w ten sposdb Kosciél w system wladzy. Istnienie
szkol katolickich uwazal za forme sprawowania hegemonii kulturowej. Nowe prady
w filozofii katolickiej, np. neoscholastyka, mialy by¢ wedlug Gramsciego préba podboju
intelektualnego kultury wysokiej przez katolikow i zapewnienie Watykanowi ,,wladzy
posredniej” nad spoteczefstwem i wladza’!.

Twierdzil tez, ze wewnatrz katolicyzmu tocza si¢ swoiste wojny kulturowe, u zroédet
ktérych mial leze¢ nacjonalizm. Podstawowe zalozenie neoscholastyki, czyli powrotu
do tomizmu, jego zdaniem nie wigzal si¢ z poszukiwaniem prawdy, a z promocjg pogla-
déw $w. Tomasza z Akwinu, czyli umacnianiem wplywéw wloskich w Kosciele, wobec
rosnacej w XIX wieku na fali narodzin nowoczesnych nacjonalizmoéow sily koscioléw
narodowych?2.

Zdaniem Gramsciego, wprowadzenie pafistwowego szkolnictwa $wieckiego wcale
nie zmienialo sytuacji w tym wzgledzie. Kluczowa byta tu postawa panistwa, ktore we
Wloszech odmawialo bycia aktywnym centrum edukacji, przez to monopol pozostawat

przy Kosciele. Nowa struktura edukacyjna (szkolnictwo $wieckie), dawata Kosciotowi

90 Rerum novarum. O kwestii sogalnes, 15 maja 1891 r., portal Rzeczy Nowe, zakladka Rerum Novarum,
http://rzeczynowe.pl/rerum novarum tekst encykliki.html.

9 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 327.

92 Ibidem, s. 366-369.
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,»szanse infiltrowania aparatu panstwowego przez komorki katolickie”?3. Kosciot pozo-
stawal trudny do pokonania w zakresie wybierania jednostek i wiazania ich na zawsze
ze soba, poprzez m.in. przyciaganie zdolnych do uczelni katolickich. Ko$ciot zatem na-
dal ksztalcil $wieckich, a pafistwo, zamiast si¢ temu przeciwstawiaé, miato ,,niszczyc¢”
przeciwnikéw Kosciota%.

Nie podlega jednak watpliwosci, ze Gramsci traktowat Kosciél instytucjonalny jako
przeciwnika stojacego na drodze rewolucji. Jednak w odréznieniu od klasycznych mark-
sistow, nie uwazal, ze w zachodniej Europie uda si¢ go pokonaé przemoca. Wynikalo
to z jego koncepcji rewolucji pasywnej, przedstawionej juz powyzej. Uwazal rowniez,
ze role Kosciola mozna zredukowac nie poprzez dyskusje filozoficzna z argumentami,
a poprzez praktyczne codzienne dzialania sit ludzkich na wszystkich polach spotecz-
nych. Nie bez znaczenia byl potencjal instytucjonalny Kosciota — Gramsci dostrzegal
potrzebg ocenienia rzeczywistych mozliwosci finansowych Watykanu, jak réwniez wply-
nigcia na pafistwa, ktore jego zdaniem permanentnie finansowaly Kosciét. Postulowal
tutaj wprowadzanie stosownych konwencji finansowych do tresci konkordatéw. Za po-
tencjalnego sojusznika uwazal takze rodzacy si¢ ruch panchrzescijanski (Swiatowa Rade
Koscioléw), poniewaz podwazal on hegemoni¢ Kosciota katolickiego®.

Dla pézniejszych interpretacji Gramsciego wazne sg takze jego poglady etyczno-
moralne. Z czasem (o czym bedzie jeszcze mowa w dalszych rozdziatach), do kategorii
subalterne zaczeto zaliczaé takze wszelkie mniejszo$ci (w tym obyczajowe) oraz kategorie
wykluczonych.

Jednak sam wloski autor prawdopodobnie bylby tym co najmniej zdziwiony, a wielu
lewicowych dziataczy odnoszacych si¢ do jego mysli przypuszczalnie nie zetkneto sie
z czg$cig jego tworczosci poswigconej sprawom plei. Gramsci uwazal obsesje seksualne
za najgrozniejsze dla rozwoju spolecznego. Przestrzegal rézne ,,sily postepowe” przed
zbyt gwaltownym dziataniem w tym zakresie i zalecal tagodne rozwigzywanie proble-
méw. Odnotowywal dwie funkcje seksualno$ci w kulturze: reprodukeyjna i ,,sportows”.
Odnosil si¢ tu do wloskich przystéw, ktére traktowaty kobiety badz jako ,,producenta”,
badz jako ,,zabawke”?%.

W kontekscie rewolucji i probleméw spolecznych zauwazal jednak, ze seksualno$é

jest rtéwniez kwestig odpowiedzialnosci wobec starszych pokolent. Podawal tutaj przy-

93 Ibidem, s. 333.

94 Tbidem, s. 334.

95 Tbidem, s. 334-335, 371-372.
96 Tbidem, s. 419-421.
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ktad Francji, w ktorej zla struktura demograficzna 1 starzenie si¢ spoleczefstwa powo-
dowata koniecznos¢ imigraciji. Przede wszystkim jednak seksualno$¢ musiata by¢ pod-
porzadkowana nowym metodom produkeji. Rozwéj nowego czlowieka ,,zracjonalizo-
wanego” pod wzgledem nowego modelu podziatu pracy, nie moégl odby¢ si¢ bez racjo-
nalizacji zachowan seksualnych. Jako przykiad ,,zagrozen” podawal wspolczesny mu
feminizm. Jego zdaniem, emancypacja kobiet w krajach anglosaskich nie przyniosta
efektow w postaci wyzwolenia kobiet. Paradoksalnie, spowodowala jedynie ,,dewiacje
feministyczne” w negatywnym sensie tego okreslenia®’.

O znaczeniu, jakie Gramsci przypisywal moralnosci dla powodzenia rewolucji, naj-
lepiej $wiadczy to, ze juz w listopadzie 1917 roku podczas tajnego spotkania frakcji wlo-
skich rewolucjonistéw we Florencji opowiadal si¢ za utworzeniem sieci instytucji kultu-
ralnych, ktére mialy wytworzy¢ we Wloszech , klimat rewolucji”. Mialy si¢ one nazywac

,»kKlubami moralnego Zycia”s.
Najwazniejsze tezy

Koficzac, za najwazniejsze aspekty 1 elementy mysli Antonio Gramsciego dotyczace zy-

cia spoteczno-politycznego oraz religii i Kosciota katolickiego, nalezy uznac:
,»praktycznos¢” jego filozofii, nastawionej nie na stworzenie nauki opisujace;j
i thumaczacej $wiat, a dajacej wytyczne do przeprowadzenia rewolucji spotecz-
nej w duchu marksistowskim;

* daleko idaca rewizj¢ zatozen klasycznego marksizmu, odchodzaca od ekonomii
jako podstawowego wymiaru dziatalnosci cztowieka, na rzecz aspektow kultu-
rowych;

*  strategie rewolucji, ktéra powinna by¢ dostosowana do istniejacych warunkéw
i w przypadku $wiata zachodniego, réznego od wschodniego (dalece bardzie;
zorganizowanego 1 zinstytucjonalizowanego), powinna przyjac¢ forme pasywna,
tj. stopniowych przemian w oparciu o istniejace instytucje i tworzenie nowych;

* ewolucje filozofii Gramsciego, ktora wychodzac z pozycii typowych dla ruchu
robotniczego i komunistycznego, porzucala charakter klasowy (w tym, np. od-
rzucajac idee ,,dyktatury proletariatu”) na rzecz uniwersalistycznego, kosmopo-

litycznego podejécia;

97 Ibidem.
98 Pawel Spiewak, Gramsci, op. cit. s. 15.
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odrzucenie dyktatury proletariatu prowadzace do stworzenia szerszej kategorii,
hegemonii, ze szczegdlng uwaga poswigcona hegemonii kulturowej. Zgodnie
z ta koncepcja, to grupy narzucajace swoj system wartosci i kulture w istocie
kieruja spoteczedstwem. Stanowito to dalekie odejscie od zatozenh marksizmu-
leninizmu wyrazajacych si¢ hastem ,,byt okresla Swiadomos¢”;

szczegllng role w spoleczenistwie przypisang intelektualistom, ktorzy nie tylko
wypracowuja nowe idee, ale stanowia tez ,,pas transmisyjny” tych idei do spo-
teczenistwa. Dzielg si¢ na dwie grupy: intelektualistéw tradycyjnych i organicz-
nych, z zasady sa poza elitami hegemonicznymi. Organiczni, jako wyrosli
z ludu, sg jednak istotniejsi, poniewaz rozumieja go i s dowodem na ,,jedno$c¢
filozofa i ludu”;

uznanie subalterne za przeciwienstwo hegemonii, czyli opisanie grup spotecz-
nych zaleznych 1 podporzadkowanych elitom hegemonicznym, nickoniecznie
pod wzgledem ekonomicznym;

brak nawolywania do zniszczenia Kosciota jako Zrédta zla spotecznego. Mimo
ze Gramsci byl przeciwnikiem religii i Ko$ciola katolickiego, to nie uwazat go za
bezwzgledne zto, ktére nalezy zniszczyé. Rowniez w tonie Kosciota dostrzegat
zjawiska hegemonii, czy procesy historycznej rewolucji i przemiany spolecznej,
piszac np. o ,,jezuityzmie” 1 ,,franciszkanizmie”, uwazal, ze w niektérych okre-
sach Kosciot byl obrofica praw obywatelskich. Twierdzil, Ze co do zasady jest on
instytucja demokratyczna, gdzie kazdy ma szanse zrobienia kariery;

przyjecie przez Gramsciego wplywu Kosciota na edukacje i mozliwosci ksztal-
towania $§wiadomosci nowych pokolen za najwazniejszy wymiar dziatalnosci
Kosciola w kontekscie rewolucji spotecznej. Hegemoniczna pozycja Kosciota
powinna by¢ ostabiana, poniewaz stal on na drodze rewolucji, jednak w zakre-
sie taktycznym, dopuszczal sojusze i wspolprace z nim;

stwierdzenie, ze nowa organizacja spoleczna wymagala nowej moralnosci, ale

nie powinna by¢ zdominowana przez aspekty seksualne i obyczajowe.



Recepcja mysli Gramsciego w regionie latynoamerykanskim

Przedstawione w poprzednim rozdziale elementy systemu filozoficznego Antonio
Gramsciego z czasem znalazly Zyzny grunt pod swoéj rozkwit w Ameryce Laciniskiej.
Aby zrozumied, jak w ostatecznym rezultacie mogly one wplynaé na uksztaltowanie
si¢ teologli wyzwolenia, nalezy przedstawi¢ histori¢ rozwoju mysli gramscianskiej
w Latynoameryce.

Temat ten byl juz badany w przeszloéci przez Gregora von Firstenberga, ktory
kompleksowo ujal zagadnienie wplywu mysli Antonio Gramsciego na rozwdj teologii
wyzwolenia w Ameryce Lacifskiej. W roku 1997 ukazala si¢ jego ksiazka przedstawia-
jaca caly szereg argumentéw udowadniajacych bezposredni i silny wplyw twoérczosci
Gramsciego na rozwdj doktryn 1 zycia spoleczno-ekonomicznego w Ameryce Lacin-
skiej®?.

Rozwazania von Flrstenberga beda jeszcze omawiane w rozdziale czwartym, jed-
nak juz teraz warto przytoczyc¢ jego spostrzezenie o niedocenianiu w Europie wplywu
mysli gramsciafiskiej na Latynoameryke. Badacz zwrdcil uwage na to, ze marksizm
w Ameryce Lacifiskiej, z racji wielo$ci zrédet inspiracii, nie byt jednolitym blokiem
ideologicznym — co wskazywano juz w poprzednim rozdziale niniejszej monografii.
Ponadto z racji rzadéw dyktatoréw wojskowych, w kregach lewicowych Ameryki Y.a-
cifiskiej panowalo przekonanie, ze znajdywaly si¢ one w sytuacji podobnej do tej,
ktora stata si¢ losem Gramsciego w latach 20. 1 30. zesztego wieku!®0.

Ten ostatni fakt zauwazaja takze inni, np. chilijscy dysydenci, ktérzy wyemigrowali
do Wtoch w latach 70. w wyniku zamachu stanu dokonanego przez Augusto Pino-
cheta (co, notabene, stalo si¢ dla nich kolejna okazja do blizszego zapoznania si¢
z mys$la wloskiego komunisty). Daly temu wyraz liczne referaty wygloszone na kon-
ferencji z okazji 70. rocznicy $mierci Gramsciego, ktora odbyla si¢ w czerwcu 2007

roku w Instituto de Ciencias Alejandro Lipschutz w Santiago de Chile!01.

9 Gregor von Furstenberg, Religion und Politik. Die Religionssoziologie Antonio Gramscis und ibre Rezeption in
Lateinamerika, op. cit.

100 Tbidem, s. 225-227.

08 Gramsei. A 70 arios de sn muerte, (eds.) Rolando Alvarez, Jaime Massardo, Santiago de Chile 2008: Ariadna
Ediciones. Oméwienie w jezyku polskim w: Dominik Smyrgata, Mdwiqe Gramscim. Mys] gramsciatiska
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Pierwsze tfumaczenia prac Gramsciego w Argentynie

Pierwsze dzieta wloskiego komunisty tlumaczono na hiszpatiski na przetomie lat 50.
1 60. zeszlego wieku, wkrétce po ukazaniu si¢ wloskich oryginatow. W pierwszej kolej-
nosci ukazaly si¢ Listy g wiggienia (Cartas de la cdrcel, 1947 1 1950), nastepnie notatki
o Machiavellim (Notas sobre Maguiavelo, 1952), chociaz wigksza cze¢§¢ prac przetozono
w latach 1958-1962.

Argentynski komunistyczny mysliciel polityczny José Aricé jako pierwszy opubliko-
wal dzielo poswigcone wylacznie obecnodci mysli Gramsciego w Ameryce Yaci-
skiej'02, Jego ksiazka w duzej mierze byla poglebieniem wnioskéw z referatu wygloszo-
nego podczas migdzynarodowego seminarium I as transformaciones politicas de America I a-
tina: presencia de Gramsci en la cultura latinoamericana, zorganizowanego przez Instituto
Gramsci w Ferrarze w dniach 11-13 wrze$nia 1985 roku.

José Aricé opisal historie kolejnych ttumaczen Zesgytow wieziennych, dochodzac do
wniosku, ze Gramsci stal si¢ wreez czescig kultury latynoamerykanskiej. Wskazal przy
tym na dwa procesy, ktére znaczaco wplynely na dyfuzje mysli wloskiego filozofa
w regionie: pierwszym z nich byla rewolucja kubanska, ktéra przyniosta wiele radykal-
nych projektéw transformacji regionu; drugim za$ upadek tendencji rewolucyjnych na
fali przewrotéw wojskowych w panstwach regionu w latach 70., ktéry zmusil lewice
w panstwach rzadzonych przez wojskowych do poszukiwania sposobow przetrwania,
niekiedy nawet fizycznego!03.

Pierwszym krajem, w ktorym rozpoczely sie glebsze studia nad mysla Gramsciego,
byla Argentyna. Przyczyn, dla ktérych wloski komunista stal si¢ popularny w tym pan-
stwie, bylo kilka. Przede wszystkim do tamtejszego czytelnika trafiata sama koncepcja
»filozofii praktycznej”, bez nadmiaru odwolan teoretycznych, kt6ra sami nazwali ,,filo-
zofia bez sekciarstwa”1%4, Bardzo szybko zauwazono podobiefistwa opisywanego przez
Gramsciego zjednoczenia Wloch (Risorgimiento) oraz ,kwestii potudniowej” (réznicom
w rozwoju spoleczno-gospodarczym Pétnocy i Potudnia Wloch) do sytuacji spoteczno-

politycznej Ameryki Facidskiej w ogélnosci 1 Argentyny w szczegdlnosci. Juz w latach

w analizie problemow polityeznych wspotezesnef lewicy w Chile, w: Latynoameryka u progu trzeciego stulecia niepodlegtosii:
przywidztwo, idee i systemy polityezne, (red.) Piotr Lacinski, Warszawa 2011: Collegium Civitas, s. 197-208.

102 José Atico, La cola del diablo. 1tinerario de Gramsci en América Latina, Buenos Aires 1988: Puntosur.

103 Tbidem, s. 11-21, 85.

104 Ernesto Sabato, Epistolario de Gramsci, “Realidad. Revista de ideas” 1947, Vol. 2, No. 6.
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50. zesztego wieku na tamach prasy komunistycznej oraz w literaturze lewicowych au-
toréw rozpoczela si¢ goraca dyskusja nad zyciem i mysla Gramsciego (m.in. Héctor
Pablo Agosti i jego ksiazki Echeverria, Nacion y Cultura'%> 1 El mito liberal1%°).

Z czasem zaczeto porownywac argentynski peronizm do wloskiego faszyzmu, co
dodatkowo stalo si¢ przyczynkiem do jeszcze wigkszej popularnosci tworczosci Gram-
sciego w tym kraju. Nadal przewazal jednak praktyczny aspekt jego filozofii. W pismach
wloskiego komunisty poszukiwano sposobu na przejecie wladzy 1 prowadzenie skutecz-
nej polityki. Dla Komunistycznej Partii Argentyny Gramsci byl przede wszystkim poli-
tykiem — bohaterem, a nie teoretykiem marksizmu. Jak wskazujg liczne $wiadectwa, nie
bez znaczenia byly tez osobiste kontakty z Wlochami, skad do Argentyny w ciggu XIX
i XX wieku naptynela liczna emigracja'?’.

Wsréd komunistycznych politykéw 1 mysliciel, ktorzy znajdowali sie pod szczegol-
nym wrazeniem tworczosci Gramsciego, byli Juan Catlos Portaniero oraz wspominany
juz José Marfa Aric6. To pod ich wplywem w latach 60. w Buenos Aires i Cordobie
zaczela powstawal argentyniiska ,,nowa lewica”. Gramsci okazal si¢ atrakcyjnym auto-
rem ,,nurtu kultury niezaleznej”, kiedy to po roku 1956 i slynnym referacie Chrusz-
CzOwa zauwazono, ze jego najwazniejsze tezy wlasciwie pokrywaja si¢ z wezesniejszymi
co najmniej o 20 lat rozwazaniami Wlocha o biurokratycznej i ,,wypaczajacej komu-
nizm” naturze stalinizmu.

Portaniero z czasem zalozyl wewnatrz Partii Komunistycznej Argentyny (Partido
Comunista de la Argentina, PCA) nieformalna grupe ,,Pasado y Presente” (przesztosé
i terazniejszos$c¢), skupiong woko! czasopisma o tym samym tytule.

Aricd, ktéry kierowal grupa w uprzemystowionej Cordobie, wyobrazal sobie, Ze jest
ona argentyfiskim Turynem, a wigc bastionem komunizmu, z ktérego miat si¢ on rozlaé
na reszte kraju. Z czasem ,,Pasado y Presente” stalo si¢ Zrédtem ideologii dla operujacej
w polnocnej Argentynie partyzantki Jorge Ricardo Masettiego, jak rowniez dla powsta-
nia Cordobazo, ktére wybuchto w Kordobie 29 maja 1969 roku. Istotna cecha Cordobazo

bylo to, ze podobnie jak paryskie protesty rok wczesniej i w odréznieniu od innych,

105 Héctor Pablo Agosti, Echeverria, Nacion y Cultura, Buenos Aires 1951: Editorial Futuro.

106 Héctor Pablo Agosti, E/ mito liberal, Buenos Aires 1959: Ediciones Procyon.

107 José Aricod, La cola del diablo. Itinerario de Gramsci en América Latinas, op. cit., 22-49; Raul Burgos, Sessanta
anni di presenza gramsciana nella cultura argentina. 1947-2007, w: Gramsci in America Latina, (a cura di) Dora
Kanoussi, Giancarlo Schirru, Giuseppe Vacca, Bologna 2011: II Mulino, s. 25-58. Sam Gramsci uwazal,
wzorujac si¢ na Machiavellim i jego Ksigein, Ze jego notatki maja miec raczej charakter praktycznego pod-
recznika polityki, czyli zdobywania i utrzymywania wladzy. Patrz: Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla
politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 17, 187-188. O ,,formacyjnym” charakterze lektury Gramsciego patrz
takze: Roberto Attila Boron, Mi camino hacia Marx: breve ensayo de autobiografia politico-intelectnal, “Utopia
y Praxis Latinoamericana” 2010, Afio 15, No. 43.
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wezesniejszych niepokojéw w Argentynie, nie bylo tylko protestem robotniczym na tle
ekonomicznym, ale faczyto w sobie sprzeciw robotnikéw i studentéw przeciw wojsko-
wej dyktaturze, stajac si¢ uosobieniem gramsciafiskiego idealu u§wiadomionego ludu
kierowanego przez intelektualistow organicznych wywodzacych si¢ z ludul®s,

Na przetomie lat 60. 1 70. zesztego stulecia $rodowisko skupione wokét ,,Pasado
y Presente” rozpoczelo wydawanie wszystkich dziet Gramsciego, jak rowniez ksiazek
poswigconych jego tworczosci. Yacznie w latach 1947-2007 wydano w Argentynie
blisko sto réznych edycji dziel Gramsciego oraz ksiazek analizujacych jego mysl, cze§é
z nich wielokrotnie wznawiano!?.

Fascynacja Gramscim zaczynala prowadzi¢ do osobliwych zmian na scenie politycz-
nej Argentyny. Przede wszystkim, z czasem grupa ,,Pasado y Presente” zaczela konte-
stowa¢ PCA za brak glebszej refleksji nad mysla teoretyczna Gramsciego. Okazalo si¢
jednak, ze zainteresowanie mysla Wlocha przyszto z najmniej spodziewanego kierunku.
W roku 1971 wyszto nowe wydanie Notas sobre Maguiavelo, ze wstgpem Horacio Gon-
zdleza, w ktérym polemizowal on z ,,Pasado y Presente”, proponujac interpretacje jego
dziel z perspektywy ,,peronistyczno-rewolucyjnej”, uznajac, ze ksiazka zawiera kom-
pletng strategi¢ przejmowania i sprawowania wladzy (trudno chyba o bardziej prak-
tyczne podejscie do filozofii praktycznej). W ten sposob pojawili si¢ ,,gramscianie-pe-
roni$ci”. Po mysl wloskiego filozofa zaczela takze siggac lewicowa partyzantka Monto-
neros10,

Waznym momentem przelomowym we wspdlczesnej politycznej historii Argentyny,
ktory sila rzeczy mial wplyw na percepcje Gramsciego i jego mysli, byt oczywiscie rok
1976 i wojskowy zamach stanu generata Jorge Manuela Videli Redondo. Przejecie wila-
dzy przez junte oznaczalo oczywiscie przesladowanie lewicy 1 konieczno$ci udania si¢ na
emigracje czotowych dzialaczy ruchu socjalistycznego i komunistycznego. Najliczniej-
sza grupa udala si¢ do Meksyku, co stalo si¢ kolejnym impulsem do rozwoju interpre-
tacji mysli Sardyiczyka.

Jednak zdecydowanie najwazniejszym kontynuatorem mysli wloskiego filozofa

w Argentynie, ktéry po roku 1976 na trwale znalazt si¢ na emigracji, jest Ernesto Laclau,

108 José Arico, La cola del diablo. Itinerario de Gramsci en América Latina, op. cit., s. 50-79; Raal Burgos, Sessanta
anni di presenza gramsciana nella cnltura argentina. 1947-2007, w: Gramsci in America Latina, (a cura di) Dora
Kanoussi, Giancarlo Schirru, Giuseppe Vacca, op. cit., s. 28-34. Warto takze obejrzec i przeczytaé materialy
informacyjne na stronie argentynskiego ministerstwa edukacji: E/ Cordobazo, Ministerio de Educacion.
Presidencia de la Nacién, http://www.educ.ar/sitios/educar/recursos/ver?id=20090.

109 Ravl Burgos, Sessanta anni di presenza gramsciana nella cultura argentina. 1947-2007, w: Gramsci in America
Latina, (a cura di) Dora Kanoussi, Giancatlo Schirru, Giuseppe Vacca, op. cit., s. 28-34.

110 Tbidem, s. 35-37.
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emerytowany profesor Uniwersytetu w Essex. Nazywany tworcg wspdlczesnego post-
marksizmu, w swoich pracach wprost odnosil si¢ do twoérczo$ci Gramsciego, poddajac
krytyce model socjalizmu sowieckiego. Laclau nawiazywal takze czesto do prac socjo-
logicznych 1 lingwistycznych Wlocha, przeksztalcajac jego teorie hegemonii w teorig
dyskursu i argumentujac, ze celem lewicy nie powinna by¢ budowa socjalizmu, a zmiana
spofeczna umozliwiajaca powstanie ,,demokracji radykalnej”. Warto jednak zauwazy¢,
ze taka interpretacja gramscianizmu znaczaco rézni si¢ od ,,gléwnego nurtu” argentyn-
skiej lewicy. Mozna uznad, ze Laclau jeszcze dalej niz Gramsci krytykuje typowy dla
marksizmu determinizm ekonomiczny, w ogéle odchodzac od postulatéw spoteczno-
ekonomicznych!!!,

Wazne jest takze odniesienie do mysli Gramsciego w nowej sytuaciji. Dyktatura woj-
skowa wywolala jeszcze silniejsze skojarzenia sytuacji Argentyny z Wlochami Mussoli-
niego. Pociagnelo to za sobga dalsze rozwazania na temat sposobéw zmiany sytuacji po-
litycznej 1 obalenia dyktatury. Podczas pobytu na emigracji w Meksyku Juan Carlos Por-
taniero nie traktowal wtedy juz rewolucji jako ,,aktu”, ale jako ,,proces”, co jest nawia-
zaniem do koncepgji ,,rewolucji pasywnej” Gramsciego!'!2. Odnosi si¢ takze do jego
koncepciji ,,paistw peryferyjnych”, zywej w latynoamerykafniskiej mysli politycznej, za-
wierajacej m.in. teori¢ zaleznosci i teze Prebischa-Singera o pogarszajacych si¢ warun-
kach handlu panstw, ktérych gospodarka jest oparta na eksporcie débr nieprzetworzo-
nych (gléwnie surowcdw)113,

W drugiej potowie lat 80. poprzedniego stulecia, wraz z powrotem z emigracji do
Argentyny, kontynuatorzy mysli Gramsciego natrafili na nows sytuacje spoleczno-poli-
tyczna, niekiedy bardzo dla nich zaskakujaca. Przede wszystkim wraz z koficem dykta-
tury pojawilo si¢ pytanie o dalsza aktualno§¢ 1 uzyteczno$¢ wskazowek zawartych
w Zesgytach wiegiennych. Powstaly jednak nowe prace i ponownie, tak jak to byto juz

w latach 70., zainteresowanie Gramscim pojawilo si¢ w malo oczekiwanych miejscach.

11 Ibidem, s. 37-40. Sposréd najwazniejszych prac Laclau’a nalezy przede wszystkim wymieni¢ wydane
takze w jezyku polskim: Ernesto Laclau, Chantal Mouffe, Hegemonia i strategia sogalistyczna, Wroctaw 2007:
Wydawnictwo Naukowe Dolnoglaskiej Szkoly Wyzszej, czy napisane samodzielnie Emancypagje (tamze,
2004) oraz Rozum populistyezny (tamze, 2009).

112 Na temat rewolucji pasywnej patrz: Antonio Gramsci, Noze su/ Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno,
op. cit., s. 96-103.

113 Juan Carlos Portaniero, Los usos de Gramsei, w: Antonio Gramsci, Escritos Politicos (1917-1933), Mexico
1977: Pasado y Presente. O teorii zaleznosci patrz: The economic development of Latin America and its prinicipal
problems. E/CN.12/89/Rev. 1, Economic Comission for Latin America, United Nations Department of
Economic Affairs, Lake Success, New York 1950: United Nation Publication, http://www.rrojasdata-

bank.info/prebisch theec-development.pdf.
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Jako pierwsza akces do jego dziedzictwa zglosita lewica rewolucyjna, zarzucajac po-
zostalym sitom lewej strony sceny politycznej kapitulacje i upadek, w czym palme pierw-
szefistwa przypisa¢ nalezy czasopismu ,Fin de Siglo”. Z drugiej strony, jeden
z czotowych ideologéw kontynuujacej tradycje peronistyczne Partii Justycjalistyczne;j
i bliski wspotpracownik bytego prezydenta Carlosa Menema, Jorge Castro, nazywal
Gramsciego klasykiem i jednym z najwigkszych myslicieli XX wieku, otwarcie odwolu-
jac si¢ do niego jako Zrdédla inspiracjil’®. Réwniez w latach 90. i w pierwszej dekadzie
XXI wieku ciagle ukazywaly si¢ prace proponujace nowe interpretacje tworczosci
Gramsciego i jego filozofii''>.

Jak zatem widaé, w argentyniskim Zyciu intelektualnym filozofia Wlocha jest stale
obecna od co najmniej sze§édziesigciu lat i inspiruje rézne sity polityczne, nie tylko ko-
munistow. Istotnie wplywa tez na rozwoj mysli spoteczno-politycznej w innych pan-
stwach latynoamerykafniskich. Za najistotniejsze z nich nalezy uznaé sasiadujace z Ar-
gentyng Brazylie 1 Chile, Meksyk (z racji znaczenia politycznego oraz schronienia, jakie
znalezli tam argentyfiscy komunisci po zamachu stanu w roku 1976) oraz Kube (ze

wzgledu na znaczenie ideologiczne w regionie).
Gramsci w Brazylii i Chile

Mysl Gramsciego dotarta do Brazylii na poczatku lat 60., cho¢ sama jego postac i zycie
byly tam juz znane wczesniej. W roku 1927 w dzienniku ,,L.a Defesa” pojawily si¢ in-
formacje o jego procesie we Wloszech, za§ w roku 1933 — artykut Lwa Trockiego na
temat dojscia do wladzy Hitlera, w ktérym pozytywnie wypowiadat si¢ o wloskim filo-
zofie. W tym samym roku tekst o Gramscim napisal trockista Goffredo Rosini, ktory
mial okazj¢ pozna¢ go we Wloszech. Kolejne odniesienia pojawily si¢ juz w koncu lat
40. Ubieglego stulecia, po zakoficzeniu 1l wojny §wiatowej, cho¢ w dalszym ciagu nie

byly to studia nad jego mysla, lecz odniesienia do zyciorysule.

114 Burgos cytuje tutaj w sposob niepoprawny, uniemozliwiajacy identyfikacje tekstu bez zdobycia
oryginalnego numeru, artykul Jorge Castro, ktéry ten mial opublikowaé w dzienniku ,,El Cronista
Comercial” w pazdzierniku 1989 roku. Patrz: przypis nr 66 w: Raal Burgos, Sesenta ajios de presencia gramsciana
en la cultura argentina, 1947-2007, “La trevista del CCC” [en linea] 2010, No. 9/10, Mayo/Diciembre,
http://www.centrocultural.coop/revista/articulo/166/.

15 Raul Burgos, Sessanta anni di presenza gramsciana nella cultura argentina. 1947-2007, w: Gramsci in America
Latina, (a cura di) Dora Kanoussi, Giancatlo Schirru, Giuseppe Vacca, op. cit., s. 40-52.

16 Alvaro Bianchi, Gramsci in Brasile, w: Gramsci in America Latina, (a cura di) Dora Kanoussi, Giancarlo
Schirru, Giuseppe Vaccas, op. cit., s. 131-150.
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Impulsem do zmiany staly si¢ argentyniskie wydania dziel Gramsciego z lat 60.
Pierwszym intelektualista, ktory zaczal je przedstawia¢ w swoich pracach, byl Michael
Loéwy. Z czasem stal si¢ on jednym z najwazniejszych przedstawicieli marksizmu w na-
ukach spotecznych. Gramsci jednak szybko znalazt swoje miejsce takze w prasie kato-
lickiej po tym, jak Otto Maria Carpeaux w roku 1966 w ,,Revista Civilizacido Brasileira”
opublikowal artykul, w ktérym przedstawit go jako §wictego meczennika, ktérego duch
zmartwychwstanie po $mierci. Prawdopodobnie byto to jedno z wazniejszych wy-
darzen w calym procesie recepcji mysli Gramsciego w Ameryce Lacinskiej, ktore
z czasem doprowadzito do jej internalizacji w teologii wyzwolenia. W tym samym roku,
dzicki staraniom Carlosa Nelsona Coutinho, w Brazylii zaczely si¢ ukazywaé portugal-
skojezyczne przeklady dziel Gramsciego!!”.

Mysl wloskiego komunisty przyjela si¢ w Brazylii w blyskawicznym tempie. Nikt
inny, jak sam pézniejszy prezydent Fernando Henrique Cardoso i zarazem ojciec brazy-
lijskich reform gospodarczych z lat 90., juz w roku 1967 opublikowal na tamach czaso-
pisma ,,Les Temps Modernes” esej Hegemonia burguesa e independéncia econdmica, gdzie
wprawdzie nie wspominal Gramsciego, ale uzywal kategorii (hegemonia itp.) przez
niego wprowadzonych. W roku 1971 ukazala si¢ jego ksiazka Politica e desenvolvimento em
sociedades dependentes: ideologias do empresariado industrial argentino e brasileiro, w ktérej Gramsci
jest juz cytowany bezposrednio. Prace te staly si¢ zarazem podstaws teorii zalezno$ci.
W kolejnych latach Cardoso réwniez odnosit si¢ do ,,filozofii praktycznej” w swoich
pracach, zastanawiajac si¢ m.in. nad relacja migdzy przemoca a legitymizacja wladzy re-
zimu wojskowego w Brazylii!18,

Przede wszystkim jednak Gramsci zawital na brazylijskie uczelnie. W latach 70. po-
przedniego stulecia na Uniwersytecie Sdo Paolo powstaly pierwsze doktoraty o jego

koncepcjach filozoficznych, zaczely one takze stanowi¢ podstawe metodologiczng zajeé

17 Ibidem, s. 131-133. By¢ moze Carpeaux, ktéry urodzil si¢ jako Otto Karpfen w zydowskiej rodzinie
w Wiedniu, a potem nawrécil si¢ na katolicyzm, odnosit si¢ tu do krazacych wlasciwie od $mierci Gram-
sciego informacji o jego nawréceniu, ktére miato sie dokonad juz na fozu $mierci, kilka dni po zwolnieniu
z wigzienia. Wspolczesnie informacja taka pojawila si¢ w roku 2008, kiedy to na tamach wloskiego dzien-
nika ,,l.a Repubblica” ukazal si¢ artykul prezentujacy swiadectwo arcybiskupa Luigiego de Magistris, wg
ktérego przed $miercia Gramsci mial si¢ wyspowiadac i ucatowaé obraz Dzieciatka Jezus wedtug $w. Teresy.
Brak na to materialnych dowodoéw;, jednak prezes Fondazione Instituto Gramsci stwierdzil, ze ,,nie byloby
w tym skandalu”. Patrz: (b. a) 17 Vaticano: ‘Gmmm st convert?’. G/z slmm ‘l\m ¢i sono prove’, “La Repubbhca”
25 listopada 2008 t., : .
conversione/antonio-gramsci-conversione/antonio-gramsci-conversione.html.

18 Alvaro Bianchi, Gramsci in Brasile, w: Gramsci in America Latina, (a cura di) Dora Kanoussi, Giancarlo
Schirru, Giuseppe Vacca, op. cit., s. 135. Fernando Henrique Cardoso, Po/itica e desenvolvimento em sociedades
dependentes: ideologias do empresariado industrial argentino e brasileiro, Rio de Janeiro 1971: Zahar.
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dydaktycznych na wydziatach filozoficznych i socjologicznych. Wkroétce kursy gram-
scianizmu lub na nim oparte pojawily si¢ takze na Papieskim Uniwersytecie Katolickim
w tym samym miescie. Z czasem pojawilo si¢ coraz wigcej uczonych na innych uczel-
niach, bezposrednio odwotujacych si¢ do mysli Sardyriczyka. Powstawaly liczne kolejne
publikacje na jego temat, autorstwa m.in. Carlosa Nelsona Coutinho, Marco Aurelio
Nogueriy, jak réwniez wiele ttumaczen prac autoréw zagranicznych. W latach 80. za-
czgto takze korzystac z dorobku. Wreszcie po mys$l Gramsciego zaczeto takze siggaé na
polu nauk pedagogicznych, a gtéwnym jej oredownikiem byt Paulo Freire. Stworzona
przez niego koncepcja pedagogiki ucisku, w mysl ktérej réwniez w procesie dydaktycz-
nym tworzy si¢ podwaliny pod przyszle nieréwnosci spoleczne, za$ odpowiednia za-
projektowana pedagogika jest w stanie czlowieka wyzwolié, zostata p6zniej szeroko za-
adoptowana przez teologie wyzwolenia!l?.

OdpowiedzZ na pytanie, dlaczego Gramsci stal si¢ tak popularny w Brazylii — o ktorej
tylko kilka razy wspominal w swojej obfitej tworczosci — ma w sobie wigcej elementéw,
niz wspomniane juz wczesniej uznanie go za bohatera walki z faszyzmem. Duzo wigksze
odniesienie w warunkach brazylijskich mialy jego koncepcje klas uciskanych (subalterne)
oraz §wiadomosci spoleczefistwa. Dla partii lewicowych, uformowanych na gruncie za-
gadnien ekonomicznych, byta to kluczowa sprawa — poniewaz wlasnie z tych grup, bardzo
licznych w mocno rozwarstwionej spolecznie Brazylii, pochodzit ich elektorat i aktyw.

Ponadto, jak uwazali brazylijscy marksisci (np. Carlos Nelson Coutinho), ich kraj,
mimo ze pozostawal pafistwem peryferyjnym, z czasem na skutek industrializacji upo-
dobnial si¢ do Wtoch i Hiszpanii — a wicc panstw, ktore w XIX wieku rowniez w pewien
sposob byly stabiej rozwinigte gospodarczo w stosunku do obu wielkich mocarstw an-
glosaskich, Francji czy Niemiec, zarazem rozwijajac sic odmienna Sciezka niz Chiny
i Rosja. Stad tez nie mogly tam znalez¢ zastosowania takie wersje marksizmu, jak leni-

nizm czy maoizm!?0,

19 Alvaro Bianchi, Gramsci in Brasile, w: Gramsci in America Latina, (a cura di) Dora Kanoussi, Giancarlo Schirru,
Giuseppe Vaccas, op. cit,, s. 136-141. O wplywie mysli Gramsciego na brazylijski system edukacji pisze takze:
Jaime de Oliveira Soares, Gramsci fildsofo da educagio on fildsofo da priscis? Exenmplo do processo de institucionalizago da
obra de Antonio Gramsci na educagio brasileira, “Revista Pensamento e Realidade” 2011, Vol. 26, No. 1.

120 Catlos Nelson Coutinho, Gramsei ¢ noi, w: Gramsei in America Latina, (a cura di) Dora Kanoussi, Giancatlo
Schirru, Giuseppe Vaccas, op. cit., s. 157-174. Przebieg pierwszej i drugiej rewolucji przemystowej doprowadzit
do powaznego zréznicowania gospodarczego panistw europejskich pod koniec XIX wicku. Zwykle dzieli si¢ je
na pafistwa wezesnie uprzemystowione (ktére rozpoczely industrializacje jeszcze w trakcie I rewoludji przemysto-
wej, czyli do ok. 1830 roku), czyli Wielka Brytanie, Stany Zjednoczone, Francje, Niemcy, Belgie; paristwa stabo
rozwinigte gospodarczo (dolaczyly 1 w szybkim tempie doganialy wymienione wyzej w czasie 11 rewolucji
przemystowej, od ok. 1870 roku; w tym samym okresie Stany Zjednoczone i Niemcy przeskoczyly poziomem
rozwoju dotychczasowego lidera — Wielka Brytanig), czyli Austro-Wegry, Danie, Japonie, Niderlandy, Szwaj-
cari¢ i Szwecje. Kolejne pafistwa to tzw. no-shows, czyli te, ktére nie przeszly industrializacji w tym okresie,
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Jak jednak zauwaza Marco Aurelio Nogueira, w Brazylii wytworzyla si¢ szczegdlna
moda na Gramsciego. Cezura jest tu rok 1968, z dwoch przyczyn. Pierwsza z nich byla
rewolta studencka i mtodziezowa, jaka miata miejsce w tym roku w Europie Zachodniej
(w szczegolnosci w bliskiej kulturowo Franciji), ktorej aspekty antyhegemonistyczne wy-
dawaly si¢ uosobieniem mysli Sardyiczyka. Na gruncie brazylijskim nastroje te zostaty
blyskawicznie skontrowane przez tzw. Ao Institucional Niimero Cinco (zwyczajowo zwany
Ai-5). Byt to jeden z siedemnastu wielkich dekretéw dyktatury wojskowej, cieszacy si¢
najgorszg, stawg ze wszystkich, ograniczajacy wickszos¢ swobdd politycznych obywateli.
Rowniez to zostato jednak zinterpretowane w duchu gramsciafiskim jako kontrrewolu-
cja, ponownie pojawily si¢ paralele do faszystowskich Wloch. Podobnie jak w Argenty-
nie, rowniez w Brazylii szukano w lekturze Gramsciego diagnozy i inspiracji do dalszych
dzialan. Transformacja polityczna rowniez i tu spowodowala ostabienie zainteresowania
jego mysla, choc¢ na state zadomowily si¢ jego koncepcje spoteczenistwa obywatelskiego
i hegemonii'?!.

Réwniez w Chile pierwszym impulsem do badan nad mysla Gramsciego byly argen-
tyniskie tltumaczenia jego prac, opublikowane naktadem wydawnictwa Lautaro. Niemniej
juz sam proces popularyzacji prac wloskiego komunisty mial inny przebieg, W pewnym
sensie mozna uznad, ze bylo to dziatanie oddolne, poniewaz w pierwszej chwili tematem
zainteresowali si¢ studenci Uniwersytetu w Valparafso. O atrakcyjnosci jego prac decy-
dowal przede wszystkim przystepny, praktyczny charakter, dzigki ktérym stawat si¢ on
»interpretatorem” marksizmu-leninizmu.

Kolejnym bodzcem, podobnie jak w przedstawionych powyzej przypadkach Brazylii
i Argentyny, byl wojskowy zamach stanu. Wraz z przejeciem wladzy przez junte generata
Augusto Pinocheta, przed politykami lewicy stanat fundamentalny problem przetrwania
w nowej rzeczywisto$ci. Ponownie nawiazywano do rewolucji i faszyzmu-kontrrewolucji

we Wloszech, analizowano mozliwos$¢ przeprowadzenia w Chile rewolucji pasywnej. Co

gléwnie chodzi tu o Chiny, Rosje, Wtochy, Hiszpanie, Portugali¢ i paristwa latynoamerykarnskie. Oczywiscie
obraz ten nie byl jednolity i w grupie no-shows badz pojawialy si¢ zalazki przemystu, badZ uprzemystowione
regiony. Tak byto w przypadku Wloch i Hiszpanii. W tych pierwszych, wlasciwie petna industrializacje przeszty
Piemont i Lombardia — stad tez m.in. zyskaly przewage militarna, pozwalajaca na zjednoczenie Wtoch. Na
pozostalym terytorium panstwa jednak przemyst wlasciwie si¢ nie rozwinal, a rozwarstwienie poziomow za-
moznosci 1 PKB jest widoczne gotym okiem nawet dzi§. Podobnie rzecz ma si¢ w Hiszpanii, gdzie bogate
Katalonia i Kraj Baskow silnie kontrastuja z reszta pafistwa, co bierze si¢ w duzej mierze z réznic rozwojowych
z okresu rewolucji przemysltowej. Patrz: Rondo Cameron, Larry Neal, A Concise Economic History of the World.
Firom Paleolithic Times to the Present, Oxford 1993: Oxford University Press, s. 249-275.

121 Marco Aurelio Nogueira, I/ pensiero di Gramsci e il Brasile, w: Gramsci in America Latina, (a cura di) Dora
Kanoussi, Giancarlo Schirru, Giuseppe Vaccas, op. cit., 175-182. Tekst Ai-5: Senado Federal. Subsecretaria
de Informacdes, Azo Institucional N 5, de 13 de Degembro de 1968, http://legis.senado.gov.br/legislacao/Lista-
Publicacoes.action?id=194620.
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jednak znacznie istotniejsze, grupa liczacych si¢ chilijskich marksistéw udata si¢ na emi-
gracje polityczng do Whoch, gdzie uzyskata bezposrednia styczno$é nie tylko z calo-
ksztatltem dorobku Gramsciego, ale tez z zywa tradycja gramsciafiska uosabiang przez
Wiloskq Partic Komunistyczna!?2.

Z punktu widzenia niniejszej monografii niezwykle istotny wydaje si¢ inny, prak-
tyczny przejaw silnej gramscianskiej interpretacji marksizmu w Chile. Nalezy za takowy
uznaé powstanie w roku 1987 Ruchu Zjednoczonej Akcji Ludowej (Movimiento de Ac-
ci6n Popular Unitaria, MAPU), bedacego sojuszem chilijskiej lewicy 1 chadecji, ktory
dwa lata p6zniej doprowadzil do odsunigcia od wladzy wojskowych. Bylo to juz drugie
podejscie do takiej politycznej wspolpracy, wezesniej tego typu alians zawiazal si¢
w roku 1968, a zakoniczyl si¢ przesileniem politycznym, ktére doprowadzito do zama-
chu stanu Pinocheta.

Taki sojusz sit lewicowych i Ko$ciota dopuszczala tylko gramsciafiska interpretacja
historii, w mysl ktorej w $redniowieczu Koscid! w istocie rzeczy walczyl przeciw Cesar-
stwu o co$, co dzi$§ nazwalibySmy prawami obywatelskimi. W ten sposéb realizowala si¢
takze inna koncepcja Gramsciego. Lewica i chadecja stworzyla blok historyczny, a wicc
sojusz sit dazacych do obalenia hegemonii. Wreszcie, ponowne zainteresowanie myslg
Sardynczyka w latach 90. i w pierwszej dekadzie XXI wieku przyczynito si¢ do rene-
sansu lewicy socjalistycznej w Chile!?3.

Jednak wplywoéw mysli Gramsciego mozna si¢ juz dopatrywac w czasach przed dyk-
tatura. Juz w roku 1967 Ruch Lewicy Rewolucyjnej (Movimiento de Izquierda Revolu-
cionaria) odrzucil teori¢ etapow budowy socjalizmu, co stalo w wyraznej sprzecznosci

z linia marksizmu-leninizmu promowanego przez Moskwe!24.

122 Dominik Smyrgata, Mdwiqe Gramscim. Mys] gramsciaiska w analizie problemow politycznych wspotezesne lewicy
w Chile, w: Latynoameryka n progu trieciego stulecia niepodleglosci: przywidztwo, idee i systemy polityezne, (red.) Piotr
Facinski, op. cit., s. 200-201. Szczegdly patrz: Osvaldo Fernandez, Gramsci y nosotros, w: Gramsci. A 70 arios
de su muerte, (eds.) Rolando Alvarez,]a_irne Massardo, op. cit., s. 46-47; Fernando Ossandon, Gramsci, fragmen-
tos iluminarios para refundar la practica o scomo re-construir el sujeto después del golpe de Estado?, w: Gramsci. A 70 asios
de su muerte, (eds.) Rolando Alvarez, Jaime Massardo, op. cit., s. 73-75; Jorge Arrate, Gramsci: apuntes para nna
memoria y sicintas reflexciones sobre qué hacer, w: Gramsci. A 70 afios de su muerte, (eds.) Rolando Alvarez, Jaime
Massardo, op. cit., 133-136.

123 Dominik Smyrgata, Mdwiqe Gramscim. Mys| gramsciariska w analizie problemiw politycznych wspotezesnef lewicy
w Chile, w: Latynoameryka u progu treciego stulecia niepodleglosci: praywidzwo, idee i systemy polityezne, (red.) Piotr
Faciniski, op. cit., s. 200-201; Cristina Moyano, Gramsci y los intelectuales de la renovacion socialista en el MAPU,
algunas claves para comprender nuestra transicion, w: Gramsci. A 70 aiios de su muerte, (eds.)) Rolando Alvarez, Jaime
Massardo, op. cit., s. 91-103.

124 Ryszard Gaj, Cxynnik religijno-teologiczny w procesie emancypacji Ameryki aciiskiej, w: Diwiescie lat niepodlegtosci
paristw Ameryki Faciriskigj, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 187. Autor ten przypisuje to wplywom
trockistow i koncepcji rewolucji permanentnej. Nalezy jednak zauwazy¢, ze w kwestii etapéw budowy so-
gjalizmu Gramsci stal na takim samym stanowisku jak Lew Trocki.
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Meksyk i Kuba

Przypadki Meksyku i Kuby rézniace si¢ od przedstawionych powyzej sytuacja we-
wnetrzna, przez co paralele do losu Gramsciego 1 jego pism wigziennych nie sa tak oczy-
wiste. Przede wszystkim, w przypadku Meksyku rewolucja miata miejsce 50 lat wezesniej.
Mimo pewnych podobiefistw do rewolucji bolszewickiej (gléwnie w zakresie obalenia
dawnego porzadku, laicyzacji, uwlaszczenia chtopow i walki z kapitalem zagranicznym;
nie przypadkiem pierwsza ambasada ZSRR zostala otwarta w Meksyku w roku 1922),
ideologia rewolucji meksykanskiej jednak znacznie si¢ réznita od ideologii komunistycz-
nej, chocby w zakresie swojego nacjonalizmu. W efekcie rewolucja doprowadzita tam do
nieprzerwanych przez 70 lat rzadéw jednej partii, ktéra mimo procedur demokratycznych,
poprzez stworzenie systemu nieformalnych powiazan, byla w stanie tak dlugo utrzymac
si¢ przy wladzy, przypominajac w tym wzgledzie dyktature monopartii. System ten zreszta
swego czasu Mario Vargas Llosa nazwal ,,perfekcyjng dyktaturg”1?>. A jednak rewolucja
meksykatiska do tego stopnia zawladneta meksykaiska kultura, ze nie pozwolita meksy-
kanskiej lewicy na wypracowanie wlasnej doktryny rewolucyjnej, w ktorej znalaztoby sig
miejsce na nurt gramscianiski!2o,

Rozwojowi zainteresowania mysla Gramsciego nie sprzyjal takze fakt, ze kierownic-
two Meksykanskiej Partii Komunistycznej (Partido Comunista Mexicano, PCM) w okre-
sie najwigkszego zainteresowania ta filozofia, czyli po roku 1968, przebywato w wiczie-
niu. Ponadto PCM historycznie byla bardzo podzielona ideologicznie, za$ z racji silnych
wplywow francuskich najbardziej popularnym interpretatorem marksizmu byl Louis
Althusser. Stad tez idee Gramsciego trafily tutaj tak naprawde dopiero wraz ze wspo-
mniang juz falg emigracji argentynskiej po zamachu stanu junty Videli w roku 1976.

Bardzo szybko jednak okazalo sig, ze naturalne srodowisko dla tego pradu marksizmu,
czyli partia komunistyczna, w roku 1981 przestata istnied, stajac si¢ czeScig Zjednoczonej
Partii Socjalistycznej Meksyku (Partido Socialista Unificado de México, PSUM), gdzie ist-
niata silna konkurencja ideologiczna. Stad tez prad gramscianski w Meksyku rozwinal sig
stosunkowo p6zno, a jego gtéwnymi przedstawicielami sa Dora Kanoussi i Javier Mena.

Ich gléwnym zagadnieniem badawczym jest rewolucja pasywna!?’.

125 Mario Vargas Llosa, La dictadura perfecta, “El Pais” 1 czerwca 1992 r.

126 Dora Kanoussi, Gramsci in Messico, w: Gramsci in America Latina, (a cura di) Dora Kanoussi, Giancarlo
Schirru, Giuseppe Vacca, op. cit., s. 315-320; Wiestaw Dobrzycki, Mys/ polityezna rewolucii meksykariskie, War-
szawa 1986: PWN.

127 Dora Kanoussi, Gramsci in Messico, Gramsci in America Latina, (a cura di) Dora Kanoussi, Giancarlo
Schirru, Giuseppe Vacca, op. cit., s. 315-320; Javier Mena, S#/ concetto di rivolugione passiva, w: Gramsci in
America Latina, (a cura di) Dora Kanoussi, Giancarlo Schirru, Giuseppe Vacca, op. cit., s. 321-348.
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Jeszcze inna sytuacja panowata na Kubie. Tam rewolucja socjalistyczna juz si¢ doko-
nala, tak wigc teoretycznie nie byto miejsca na rozwazania Gramsciego jak ja przepro-
wadzi¢. Niemniej jednak okazalo sig, ze wraz ze zwycigstwem Fidela Castro, pojawity
si¢ nieznane wcze$niej problemy, dotyczace przede wszystkim budowy nowego spote-
czefistwa. Skoro obalono juz ,,hegemonie¢ burzuazji”, nalezato wyksztalci¢ nowe elity,
nowych intelektualistéw 1 nowg kulture w duchu marksistowskim. Poniewaz wlasnie ta
postawa filozoficzna zostata zadekretowana jako oficjalna doktryna padstwowa, po-
wstalo miejsce na rézne jej prady, w tym réwniez na krytyczny marksizm Gramsciego.
Jak nietrudno zgadnad, stosowna literatura trafita na Kube z Argentyny i do$¢ szybko
zakorzenila si¢ w kubanskiej kulturzel?s.

Zdaniem Fernando Martineza Heredii, o popularnosci Gramsciego na Kubie zade-
cydowal szereg czynnikéw. Po pierwsze, Sardynczyk byt postrzegany jako wojownik re-
wolucji, co w rzeczywistosci spolecznej lat 60. XX wieku zjednywato mu sympati¢. Po
drugie, byl krytykiem sowieckiej wersji marksizmu (w odréznieniu od Komunistyczne;j
Partii Argentyny, partia kubaniska wcale nie byla filosowiecka w swoich poczatkach). Po
trzecie, pisma Gramsciego byly bardzo sugestywne 1 inspirujace, w przystepny sposob
traktujace sprawy filozoficzne. Po czwarte, co wynika z powyzszego, jego teksty kladly
nacisk na praktyke dziatanial®.

Co jednak wazne, obecnosé¢ mysli Gramsciego na Kubie nie byla efektem wielkich
debat i polemik, a przenikala w sposéb spokojny i powolny. Jak to ujat Martinez Here-
dia, jej sympatykami byli przede wszystkim ci, ktorym nie odpowiadaly kanony este-
tyczne marksizmu-leninizmu 1 realizmu socjalistycznego, nastawieni raczej na pokojowa
ekspansje, a nie zbrojng walke w Ameryce Yacifiskiej, ktora ich zdaniem byla przy-
krywka do geopolitycznych rozgrywek mocarstw!,

Podczas konferencji ,,LLandscapes of Secrecy. The CIA in history, fiction and me-
mory” w Nottingham w dniach 29 kwietnia-1 maja 2013 roku, autor spotkat si¢ z opinia
bylych oficeréw CIA, Ze najwickszym bledem w historii agencji byta nieudana operacja
ladowania Amerykandéw w Zatoce Switt. Ich zdaniem, dopiero zagrozenie obaleniem
ostatecznie pchnelo Fidela Castro w strong ZSRR jako jedynego mozliwego protektora.
Spekulowali oni, ze gdyby nie feralna operacja Pluto, Castro prawdopodobnie byt jednym

z wielu populistycznych lewicowych dyktatoréw w regionie Ameryki facidskiej, bez

128 Fernando Martinez Heredia, Gramsci nella Cuba degli anni sessanta, w: Gramsci in America Latina, (a cura di)
Dora Kanoussi, Giancatlo Schirru, Giuseppe Vacca, op. cit., s. 389-393.

129 Tbidem, s. 393-399.

130 Ibidem, s. 393-402.
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wszystkich konsekwencji geopolitycznych, jakie niést za sobg alians z Moskwa. Podob-
nie Leonardo Boff podaje, ze taka wersje wydarzen przedstawil mu sam Fidel Castro,
zalac si¢ zarazem, ze teologia wyzwolenia nie pojawila si¢ na Kubie, ktéra jego zdaniem
moglaby przyczyni¢ si¢ do lepszego ulozenia stosunkéw miedzy panstwem a Koscio-
tem™1.

Gramscianskie kategorie i pojmowanie rzeczywisto$ci w warunkach kubanskich
do$¢ latwo mozna odnalezé w programie politycznym, ktére glosit Ernesto Che
Guevara, cho¢ nie odnosi si¢ on do nich wprost. Jak juz wspomniano wczesniej, zetknal
si¢ on ze $rodowiskiem akolitow Gramsciego jeszcze w Argentynie. Jednak dopiero
okres kubanski ostatecznie uksztaltowal jego poglady. Ryszard Gaj, za Michaelem
Léwym i Nestorem Kohanem, okresla marksizm Guevary jako antydogmatyczny (kwe-
stionujacy diagnoze¢ Marksa co do sytuacji w Ameryce Lacinskiej), etyczny, plurali-
styczny, rewolucyjny i humanistyczny. Odniesienia do teorii rewolucji Gramsciego wy-
mienionych w poprzednim rozdziale s tutaj bardzo widoczne. Idac dalej, Che za cel
rewolucji nie uwazal zniesienia wlasnosci prywatnej, a wyzwolenie czlowieka z proce-
s6éw alienacyjnych (co wpisuje si¢ w szeroka definicje subalterne Gramsciego), celem za$
filozofii powinna by¢ ,,praxis”, co znowu zbliza go do koncepciji filozofii praktycznej!32.

Wszystko to wywarlo wplyw na wiele aspektéw ideologii rewolucji kubanskiej. Filo-
zofia Gramsciego przyniosla nowe spojrzenie na marksizm, wynoszac na centralng po-
zycje sprawy kultury subalterne, zarazem przedstawiajac praktyczne metody prowadzenia
,»walki o kultur¢”. Pamigtac jednak nalezy, ze nadal gléwnymi Zrédlami castryzmu jako
doktryny politycznej pozostawaly rewolucyjne ideologie Jose Marti oraz marksizm-leni-

nizm!133,
Gramsci dzi$

Obecnie odniesienia do Gramsciego mozna znalez¢ w pracach wielu latynoamerykan-

skich myslicieli. Hugo Calello stosowal gramsciafiska metodologie w analizie sytuacji

131 Patrz: Ryszard Gaj, Cxynnik religijno-teologiciny w procesie emancypagi Ameryki Yaciniskiej, w: Dwiescie lat nie-
podlegtosci parishy Ameryki Laciriskie, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 190.

132 Ryszard Gaj, Che Guevara — gbrodniary, awanturnik, ikona c3y filozof?, w: Latynoameryka u progu treciego stulecia
niepodlegtosci: praywidztwo, idee i systemy polityezne, (red.) Piotr Lacinski, op. cit., s. 169-196.

133 Fernando Martinez Heredia, Gramsci nella Cuba degli anni sessanta, w: Gramsci in America Latina, (a cura di)
Dora Kanoussi, Giancarlo Schirru, Giuseppe Vacca, op. cit., s. 389-402. Szerzej o ideologii rewolugji ku-
banskiej w: Michat Chmara, Ideologia rewolugji kubariskief (1959-1970), Poznan 1991: Wydawnictwo Naukowe
UAM.
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spoteczno-politycznej wspdlczesnej Ameryki Laciniskiej. Przemiany polityczne po kry-
zysie roku 2002 w Argentynie oraz napiecia w Wenezueli (przejecie wladzy przez Hugo
Chaveza i prowadzona przez niego ,,rewolucj¢ boliwariafiska””) nazywat ,,blokiem histo-
rycznym”, ktéry miat obali¢ hegemonie dawnych elit'?*. Idac tropem Gramsciego z jego
rozwazan o fordyzmie 1 amerykanizmie, dochodzit do wniosku, ze stare metody walki
robotniczej sq juz przestarzale, poniewaz zmienila si¢ struktura spoleczna, wzorce kon-
sumpciji i formy akumulacji kapitalu!3s.

Nalezy tu zauwazy¢, ze proces ten nie wszedzie przebiegal jednakowo. W latach
1977-2003 liczebnos¢ klasy robotniczej w Argentynie zmniejszyla si¢ o 70%'36. Zupel-
nie odwrotny proces przebiegal w tym czasie w Wenezueli — taczna wielko§é populacii
zyjacej na marginesie 1 ponizej granicy ubdstwa wzrosta tam z 48 do 78%!137.

Hugo Calello w swojej analizie postuguje sie terminami zaczerpnictymi z Gramsciego.
Poza wspomnianym juz ,,blokiem historycznym”, operuje takimi terminami jak ,,mit hi-
storyczny” (w odniesieniu do wenezuelskiego boliwarianizmu), cezaryzm (systemy wladzy
Perona w Argentynie oraz Betancourta w Kolumbii), odwoluje si¢ do wspdlnego spotecz-
nego zdrowego rozsadku'38. Z kolei Sujatha Fernandes opisata miejskie ruchy spoteczne
w dzielnicach biedoty Caracas (barrios) jako ,,codzienna wojna pozycyjna”, odnoszac si¢
do ich starafi o aktywne uczestnictwo w zyciu politycznym kraju!?.

W Brazylii wydawane jest pismo ,,Revista Katalysis”, w ktérym do$¢ czesto autorzy
odwolujg si¢ do Gramsciego 1 jego metodologii. W roku 2009 Ivete Simionatto opubli-
kowala w nim artykut o klasach podporzadkowanych, walce klas i hegemonii, w ktérym
przedstawiala wkiad Sardyfczyka w definiowanie tych pojeé. Jej zdaniem, w warunkach
brazylijskich poczatku XXI wieku nastgpuje renesans mysli gramsciadskiej i jej zastoso-
wania w analizie probleméw spolecznych!0. W roku 2013 ukazal si¢ artykul o aktual-

nosci pogladéw Gramsciego na temat spoteczenistwa kapitalistycznego, panistwa i wla-

134 Hugo Calello, Gramsci del ,,americanismo” al taliban. Globalizacion, imperialismo y reconstruccion de la sociedad civil
en Amiérica Latina, Buenos Aires 2003: Altamira, s. 68.

135 Ibidem, s. 143-144.

136 Tbidem, s. 145.

137 Ibidem, s. 146.

138 Tbidem, s. 155-157.

139 Sujatha Fernandes, Everyday Wars of Position. Social Movements and the Caracas Barrios in a Chavez Era, “Co-
lombia Internacional” 2011, No. 73.

140 Ivete Simionatto, Classes subalternas, lutas de classe e hegemonia: uma abordagem gramsciana, “Revista Katalysis”
2009, Vol. 12, No. 1, s. 41-49.
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dzy w transformaciji ,,kapitalizmu konkurencyjnego do panstwa kapitalizmu monopoli-
stycznego” 4. Tworczo$¢ wloskiego filozofa jest badana takze pod katem zastosowania
w edukacjil®?, czy wreszcie analizowane sa aspekty jednego z najwazniejszych zagadnied
jego rozwazan — spoleczenstwa obywatelskiego!4.

W Brazylii ukazuja si¢ takze przektady tekstéw poswigconych Gramsciemu, a wyda-
nych przez zagraniczne czasopisma naukowe. W roku 1998 cytowany juz wczesniej
Marco Aurélio Nogueira przettumaczyl na portugalski artykut Aldo Tortorelliego o fun-
damentach etycznych filozofii Gramsciego!*. W roku 2009 magazyn ,,Revista Direito
GV” opublikowal tlumaczenie artykutu Sonji Buckel i Andreasa Fischer-Lescano na
temat mysli Gramsciego, globalnej hegemonii 1 globalnego prawa. Autorzy zauwazaja
wprawdzie, ze Gramsci teoretykiem prawa nie byl, jednak wiele z jego spostrzezen znaj-
duje zastosowanie w analizie probleméw prawnych!4.

Odwotania do Gramsciego nie sa jednak cecha typowa wylacznie dla brazylijskich
nauk spolecznych. Rowniez kolumbijscy uczeni chetnie siegaja po dorobek wloskiego
filozofa. Santiago Giraldo w roku 2005 przettumaczyl na hiszpaniski esej czotowego
brytyjskiego kontynuatora mysli Gramsciego, Stuarta Halla, o znaczeniu myséli Sardyn-
czyka dla badan nad rasami i etnicznosciag!*o. W roku 2007, z okazji 70. rocznicy $mierci
wloskiego filozofa, kolumbijskie czasopismo ,,Tabula rasa” zamiescilo tekst Manuela
S. Almeidy Rodrigueza na temat lingwistyki w pracach Gramsciego!4’. Miguel Angel
Herrera-Zgaib w roku 2009 opublikowat w ,,Papeles Politicos” artykut o wspoélczesnym
znaczeniu koncepcji ,,intelektualistéw organicznych” w polityce!“s.

Fascynacja Gramscim w $wiecie latynoamerykanskim nie ustaje i wykracza daleko

poza $wiat polityki. Wtoski komunista wciaz inspiruje takze artystéw i powstaja cale

141 Kathleen Elane Leal Vasconcelos, Mauricelia Cordeira da Silva, Valdilene Pereira Viana Schmaller,
(Re)visitando Gramsci: consideragies sobre o Estado e o poder, “Revista Katalysis” 2013, Vol. 16, No. 1, s. 82-90.
142 Giovanni Semeraro, Filosofia de praxis e (neo)pragmatismo, “Revista Brasileira de Educacio” 2005, No. 29,
s. 28-39.

143 Luiz Eduardo W. Wandetley, Sociedade civil e Gramsci: desafios tedricos e practicos, “Servigo Social & Sociedade”
2012, No. 109, s. 5-30.

144 Aldo Tortorella, O fundamento ético da politica em Gramsci, “Lua Nova” 1998, No. 43, s. 93-108.

145 Sonja Buckel, Andreas Fischer-Lescano, Reconsiderando Gramsci: hegemonia e direito global, “Revista Direito
GV” 2009, Vol. 5, No. 2, s. 471-490.

146 Stuart Hall, La importancia de Gramsci para el estudio de la raza y la etnicidad, 0Revista Colombiana de An-
tropologfa” 2005, Vol. 41, s. 219-257.

147 Manuel S. Almeida Rodriguez, Los estudios gramscianos hoy: ;Gramsci lingiiista?, “Tabula Rasa. Bogota —
Colombia” 2007, No. 7, s. 81-92.

148 Miguel Angel Herrera-Zgaib, The Public Intellectual in Critical Marxism: From the Organic Intellectnal to the
General Intellect, “Papel Politicos” 2009, Vol. 14, No. 1, s. 143-163.
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dziela poswigcone jego tworczosci, co trudno wyobrazi¢ sobie dzi§ w Europie. Przy-
ktadem moze by¢ chilijski artysta Alfredo Jaar, na co dzien zyjacy i tworzacy w Nowym
Jorku, ktéry stworzyl seri¢ instalacji z elementami sztuk wizualnych zatytutowana The
Gramsci Trilogy, a za swoje motto uznal slynny cytat z Listdw wiegiennych o intelektuali-
stach, kt6rzy musza by¢ aktywnymi uczestnikami zycia spotecznego!.

Podsumowujac nalezy stwierdzié, ze my$l filozoficzna Antonio Gramsciego wywarla
wielki wplyw na doktryny spoteczno-polityczne w Ameryce Lacifskiej i dotyczy to nie
tylko lewicy. Wielu uczonych postugiwalo si¢ siatka terminologiczng stworzona przez
wloskiego komuniste i prowadzito szereg studidw komparatystycznych, odnajdujac pa-
ralele miedzy sytuacja Wloch lat 30. zesztego wieku a warunkami panujacymi w Ame-
ryce Lacidskiej. Koncepcje hegemonii, wojny pozycyjnej, rewoluciji pasywnej czy bloku
historycznego wydawaly si¢ dobrze ttumaczy¢ zlozona sytuacje spoleczna w tym regio-
nie. Przez ponad 70 lat dziela Gramsciego pozostaja atrakcyjna lektura i zrodtem in-
spiracji marksistow, ktorym obcy kulturowo byl radykalny marksizm sowiecki, wyra-
stajacy z innego doswiadczenia i rozwijany w innych warunkach. Prace wloskiego ko-
munisty byly doglebnie studiowane, probowano stosowaé proponowane w nich roz-
wigzania. Niewatpliwie bardzo praktyczne, utylitarne podejscie do filozofii politycz-
nej, jakie reprezentowal Gramsci, przyczynito si¢ do szerokiej popularyzacji jego my-

$li w Ameryce Lacinskie;.

149 Informacja za: Yulia Tihonova, In Step with Gramsci: An Interview with Alfredo Jaar, ““ Afterimage” 2007, Vol.
34, No. 5.
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Teologia wyzwolenia: poczatki i najwazniejsze koncepcje

Religia odgrywa w Ameryce Lacifskiej szczegdlng role. Poza znanymi aspektami zwia-
zanymi z prawda o §wiecie, absolucie 1 rzeczach ostatecznych, bardzo czgsto jest po-
szukiwaniem praktycznego modelu zycia. We wspolczesnych czasach kryzysu ideolo-
gii i w zwigzku z tym odarcia polityki z glebszego sensu, dla wielu ludzi stanowi nowa,
droge zycia lub ucieczki od probleméw codziennosci. Ponadto w Latynoameryce sta-
nowi ona specyficzne odniesienie w relacji cztowieka z jego otoczeniem, stuzy okresla-
niu tozsamos$ci. Staje si¢ albo symbolem nadchodzacej przyszlosci, albo fetyszem cha-
rakteryzujacym aktywnos$¢ cztowieka. To ogromne symboliczne znaczenie religii sigga
jeszcze czasow prekolumbijskich, a wiele 6wezesnych wierzen przetrwato do dzis. Nie-
jednokrotnie religia jest pierwszym kontekstem rozumienia rzeczywisto$ci'®.

Jak juz wspominano wczesniej, polityka w Ameryce Lacinskiej przez stulecia byla
$cisle zwigzana z religia 1 odwrotnie. Wydaje si¢ zatem naturalne, ze i teologia musiata

w konicu przesigknaé aspektami polityki.
Teologia latynoamerykariska a teologia wyzwolenia

Teologia wyzwolenia (czy moze nawet teologie wyzwolenia) to cze$¢ szerszego feno-
menu, jakim jest teologia latynoamerykanska. Jak pisze o. Andrzej Pietrzak, nie jest to
jednak zjawisko tatwe do zdefiniowania. R6znice miedzy kosciotami lokalnymi, a takze
réznice kulturowe pomiedzy poszczegdlnymi pafistwami, czy tez brak wystarczajacych
studiow nad tematyka powoduja, Ze czesto wraca pytanie o oryginalno§¢é miejscowe;j
mysli teologicznej'>!.
O. Pietrzak stoi na stanowisku, ze:
»Teologia w Ameryce Faciniskiej jest autentyczng i prawdziwa teologia

(...). W odniesieniu do teologii latynoamerykariskiej potwierdza si¢

150 Ryszard Gaj, Cxynnik religijno-teologiczny w procesie emancypacii Ameryki Eaciiskiej, w: Diiescie lat niepodlegtosci
paiistw Ameryki Laciniskie, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 194; Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizaci,
op. cit., s. 201.

151 Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizagi, op. cit., s. 75-76.
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prawda, Zze teologia rozwija si¢ wszedzie tam, gdzie sq Koscioly partyku-

larne, ktére zyja wiara w Boga objawionego przez Jezusa Chrystusa (...).

Osobniczy jej koloryt, chwilami krytyczny oraz naznaczony problematyka

zycia Latynoamerykanéw, nalezy postrzegaé bardziej jako znak jej inkultu-

racji i zywotnosci, niz oddzielenie od zrédel konstytuujacych jej tozsa-

mos¢’152,
Jak juz wspomniano w rozdziale pierwszym, dluga historia misyjna kaze zauwazy¢, ze
teologia latynoamerykarniska nie jest zjawiskiem nowym, ma juz pigcsetletnia tradycje.
Szczegodlnie jednak wazny dla pracy zajmujacej si¢ teologia wyzwolenia jest okres So-
boru Watykadskiego 11 i lat pézniejszych, w zwiazku z nastepujaca od tamtej pory mo-
dernizacja Kosciola katolickiego w czterech podstawowych wymiarach jego dziatalno-
$ci: intelektualnym, pastoralnym, organizacyjnym i duchowym. W Ameryce Yacifiskiej
ten klimat odnowy objawial si¢ powstawaniem nowych instytucji religijnych, od wspol-
not na poziomie parafii po Rade Biskupéw Ameryki Yaciniskiej (Consejo de Episcopal
Latinoamericano). Za poczatek nowoczesnej teologii latynoamerykanskiej nalezy zatem
uznaé przelom lat 50. 1 60. zesztego wieku!53.

Penny Lernoux wspomina, ze w owym okresie w latynoskim katolicyzmie domino-
waly bardzo sztywne rytualy i fatalizm. Kos$ciét byl w duzej mierze kosciotem klasy
$redniej, ktora z racji swojej nieliczno$ci, nie mogla oddziatywaé na masy Ameryki L.a-
cifiskiej. Przetomowy charakter tej epoki, poza zmianami w doktrynie, polegal takze na
zmianie modelu funkcjonowania catej wspoélnoty katolickiej w regionie, jej wigkszym
otwarciu sie na ludzi!54.

Jednak z pewnoscia nie byly to jedyne czynniki, ktére ostatecznie uksztaltowaly teo-
logi¢ wyzwolenia. Juan José Tamayo wymienia ich znacznie wigcej. Jego zdaniem, naj-
wazniejszg role odegraly:

emancypacja polityczna Trzeciego Swiata, w tym dekolonizacja;

* nieskuteczna polityka rozwojowa prowadzona pod egida ONZ i Komisj¢ Go-
spodatrcza Narodéw Zjednoczonych ds. Ameryki Yaciniskiej 1 Karaibéw (hiszp.
Comision Econémica para América Latina y el Caribe, CEPAL);
dyktatury wojskowe i doktryna bezpieczenstwa narodowego panstw Ameryki f.a-
cifiskiej, ktéra prowadzita do oporu spotecznego;

przebudzenie tozsamosci kulturowej regionu latynoamerykanskiego;

152 Tbidem, s. 78.

153 Tbidem, s. 79-80.

154 Penny Lernoux, The Birth of Liberation Theology, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez; and the Future of the
Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, Eugene 1990: Wipf & Stock, s. 39.
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*  pojawienie si¢ takich zjawisk w naukach spolecznych, jak teoria zaleznosci, mark-

sizm humanistyczny i pedagogika uciskanych;

* odnowa pastoralna Kosciota;

pontyfikat Jana XXIII i odnowa Kosciota;

*  konferencja biskupéw w Medellin;

ogdblna desakralizacja Kosciola!%s.
Jak tatwo zauwazy¢, znaczna cz¢s$¢ tych czynnikéw byla juz wspominana w poprzednich
rozdziatach. Kilka z nich odnosi si¢ do proceséw zwigzanych z nacjonalizmem antyko-
lonialnym (emancypacja polityczna Trzeciego Swiata i przebudzenie tozsamosci kultu-
rowej regionu) oraz pradami intelektualnymi w naukach spotecznych wywodzacych si¢
przynajmniej czesciowo z mysli Antonio Gramsciego.

Nieco inaczej (a zarazem precyzyjniej) prezentuja okolicznosci powstania teologii wy-
zwolenia jej dwaj prominentni przedstawiciele, bracia Leonardo i Clodovis Boff!>. Dzielg
oni uwarunkowania, na tle ktérych wyrosta rzeczona teologia, na trzy grupy: spoteczno-
ekonomiczne, koscielne 1 teologiczne.

Do pierwszych zaliczaja populizm i nacjonalizm rzadéw w najwazniejszych panistwach
Ameryki Faciniskiej, majace charakter dyktatur. Prowadzona przez nie polityka substytucji
importu, a wigc protekcjonistycznego rozwoju sektoréw gospodarki, w ktorych wystepo-
wata duza zalezno$¢ od importu, miata doprowadzi¢ do relatywnego wzbogacenia sie
klasy $redniej i proletariatu miejskiego, ale daleko idacego zubozenia ludnosci wiejskiej
oraz mieszkaficow ubogich dzielnic wielkich metropolii (favelas w Brazylii, barrios w krajach
hiszpanskoje¢zycznych). Prowadzito to do wzrostu niepokojéw spotecznych, w tym zbroj-
nych, a w warunkach sukcesu rewolucji kubanskiej — do poszukiwania alternatywnych
drég rozwojul®’.

Za najwazniejsze czynniki ko$cielne bracia Boff uznaja modernizacje Kosciota w la-
tach 60. poprzedniego wieku, ktérej ukoronowaniem byt II Sobér Watykatiski, ale wspo-
minajg takze o popularnych wtedy zrédtach inspiracji intelektualnej i teologicznej, jakimi
byly prace Jacques’a Maritaina, Teilharda de Chardina czy tez Henriego de Lubaca!ss.

Przez determinanty teologiczne brazylijscy teologowie rozumieja przede wszystkim

rozpoczecie dialogu teologii ze spoleczefistwem w warunkach fermentu intelektualnego

155 Juan José Tamayo, La teologia de la liberacion. En el nuevo escenario politico y religioso, op. cit., s. 35-64.

156 ] eonardo Boff, Clodovis Boff, Introducing Liberation Theology, Maryknoll, New York 1987: Orbis Books.
157 Ibidem, s. 66-67.

158 Ibidem, s 67-68.
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lat 60. oraz poczatek wymiany mysli miedzy teologig katolicka a protestancka w Ame-
ryce Lacidskiej w tym samym okresie, ktory poglebial wspolng refleksje nad relacjami
miedzy wiara a ubéstwem, ewangelia a sprawiedliwos$cia spoteczna!®.

Ojciec Andrzej Pietrzak w Modelach ewangelizagi szczegbdlowo opisuje, jak teologia
wyzwolenia jest postrzegana przez samych Latynoamerykanéw. Wedtug niego, uwazana
jest na przyklad za rodzaj madrosci czerpanej z wezesnochrzescijaniskiej tradycji rozwa-
zaf nad Biblig i wywodzenia z nich rozwoju duchowego. Niekiedy jest traktowana jak
forma poznania naukowego i rozumowego rzeczywisto$ci wiary. Czasem niektorzy
w centrum stawiaja funkcje objasniania depozytu wiary ztozonego w Kosciele. Uwaza
si¢ réwniez, ze ma sluzy¢ poglebianiu i krzewieniu wiary. Jeszcze inna perspektywa za-
ktada, ze najwazniejsza role w teologii odgrywa tajemnica zbawienia. Z punktu widzenia
niniejszej pracy szczegolnie istotne jest kolejne podejscie antropologiczne, ktore zaktada
przesunigcie akcentow z przedmiotu wiary na samych wierzacych, zwracajac uwage na
konkretnych ludzi i grupy spoteczne. To wlasnie na jego fali wyrosta teologia wyzwole-
nia, takze w opozycji do perspektywy skupiajacej si¢ na objasnieniu depozytu wiary!'o.

Jednak nawet rzeczona teologia jest w istocie konglomeratem réznych pradéw my-
slowych i koncepciji filozoficznych. Jest zarazem oryginalnym zjawiskiem latynoamery-
kanskim (cho¢ niektorzy, jak to zostanie jeszcze pokazane nizej, kwestionuja ten fakt),
ktére z czasem przeniosto si¢ réwniez na grunt innych kontynentéw i regionow.

Na najbardziej ogélnym poziomie wyrdznia si¢ cztery gtowne jej rodzaje:

teologia wyzwolenia zawarta w oficjalnych dokumentach Kosciota (w tym Kon-
ferencji Ogdlnej Episkopatu Latynoamerykadskiego i Karaibskiego — CGEL,
Conferencia General del Episcopado Latinamericano y del Caribe oraz koscio-
téw partykularnych);

,»teologia rewolucyjna”, a wiec wywodzaca si¢ z zaangazowania Latynoameryka-
néw w procesy rewolucyjne;

teologia koncentrujaca si¢ na zjawisku ucisku 1 zniewolenia w historii obu Ame-
ryk, ktérej najbardziej rozpoznawalnym przedstawicielem jest peruwianiski teolog
Gustavo Gutiérrez;

odmiana ostatniej w ujgciu historyczno-kulturowym, o charakterze bardziej aka-

demicko-naukowym, wywodzaca si¢ z mysli Leonardo Boffa!s!.

159 Tbidem, s. 68-69.
160 Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizagi, op. cit., s. 81-87.
161 Ibidem, s. 89-91.
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Co istotne, wszystkie owe tendencje mialy dodatkowo swoje wariacje regionalne, wia-
zace si¢ z odmienna tradycja historyczno-kulturowa. Inaczej problemy wyzwolenia wy-
gladaly w Ameryce Srodkowej, inaczej w regionie andyjskim, jeszcze inaczej w Brazylii
czy pafnstwach ,,stozka potudnia”. W niniejszym opracowaniu wlasnie ten ostatni rodzaj
odgrywa najwazniejsza role, ze wzgledu na rozpoznawalnos$¢ Leonardo Boffa w §wiecie
oraz liczne tlumaczenia jego prac na jezyki obce. Nie znaczy to jednak, ze zabraknie
odniesienia réwniez do mysli innych teologéw wyzwolenia, w szczegélnosci zas§ Gu-

stavo Gutiérreza, ktéry jest jej pionierem i sam ukul ten termin.
Najwazniejsze aspekty teologii wyzwolenia wedtug Gustavo Gutiérreza i jego ucznidéw

Kanonicznym dzietem Gutiérreza jest Teologia de la liberacion, wydawana wielokrotnie (po
raz pierwszy w 1971 roku), przy czym miedzy kolejnymi edycjami wystepuja pewne roz-
nice, wynikajace z rozwoju doktryny przez jej autora oraz ze zmian w rzeczywisto$ci.
Najwazniejsze zalozenia swojego systemu zaprezentowal jednak juz wezesniej. W roku
1964, podczas spotkania teologbéw latynoamerykaniskich w Petropolis w Brazylii, po raz
pierwszy opisal teologie jako krytyczna refleksje nad praktyka wiary!¢2.

Niewatpliwie dla Gutiérreza teologia wyzwolenia jest oryginalng mysla latynoamery-
kariska. Uwaza on, ze wyrosta na gruncie realiéw regionu i jest traktowana przez jej
przedstawicieli jako objaw dojrzatosci kulturowej regionu, ktory potrafil siegnac¢ do wila-
snego dorobku, historii, tradycji i do§wiadczen w poszukiwaniu rozwiazan dla swoich
problemow, takze tworczo adaptujac zewnetrzne inspiracje. Peruwiadczyk definiuje ja
jako ,,krytyczng refleksje praktyki chrzescijanskiej w $wietle Stowa Bozego103. Wynikaé
ma z tego, ze teologia ,,nie moze stuzy¢ jako chrzescijanskie uzasadnienie juz istnieja-
cych doktryn”164, Tym stwierdzeniem Gustavo Gutiérrez zapewne prébuje bronié sie
przed zarzutami o usprawiedliwianie innych ruchéw rewolucyjnych, w tym komunizmu.
Ma by¢ réwniez madroscia, rozsadkiem i teologia zbawienia, a ostatecznym celem wy-
zwolenia — wyzwolenie od grzechu, poniewaz grzech jest gléwnym Zrédlem niesprawie-
dliwosci spotecznej. Juan José Tamayo uwaza, ze stala si¢ ona fenomenem religijnym

z praktycznymi reperkusjami spoleczno-politycznymi's.

162 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, Salamanca 1994: Sigueme; Leonardo Boff, Clodo-
vis Bofft, Introducing Liberation Theology, op. cit., s. 69.

163 Thidem, s. 61.

164 Gustavo Gutiérrez, Expanding the VView, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez and the Future of the
Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 25-26.

165 Juan José Tamayo, La teologia de la liberacion. En el nuevo escenario politico y religioso, op. cit., s. 67.

61



Studia i Analizy Collegium Civitas tom 13

Mozna uznaé za pewne, ze peruwianski teolog juz poczatkiem pierwszego rozdziatu
swojej najwazniejszej pracy zdradza zrédlo inspiracji. Sformulowanie ,,wszyscy jesteSmy
teologami”, ktore pada na pierwszej stronie, jest lustrzanym odbiciem pogladu Gram-
sciego, ze ,,kazdy jest filozofem”. Nieco dalej Gramsci jest cytowany wprost jako tworca
koncepcji ,,intelektualisty organicznego”, ktéra Gutiérrez stosuje do analizy roli du-
chownych w spoteczenistwie!60.

Na analiz¢ probleméw ucisku i zniewolenia szczegdlnie istotny wplyw miata twor-
cz0§¢ José Carlosa Mariategui. Gutiérrez wprost stwierdza, ze pisma jego rodaka byly
dla niego jedna z najwazniejszych inspiracji, wraz z pracami innych przedstawicieli pe-
ruwiafiskiego indygenizmu matksistowskiego (Felipe Guaman Poma de Ayala, César
Vallejo i José Marfa Arguedas). Ze wzgledéw chronologicznych nalezy jednak Mariate-
guiemu przyznaé palme pierwszefistwa jako temu, ktéry potozyt podwaliny pod rozwdj
doktryny. Piszac o nim 1 innych peruwianiskich marksistach, teolog konkluduje:

,»Wszyscy ci ludzie to Peruwiaficzycy, ktérzy gleboko przezyli swéj wlasny

czas; byli gleboko wlaczeni w cierpienie i nadzieje naszych ludéw i jak

niewielu innych umieli wyrazi¢ dusze narodu, w tym Indian i Metyséw”167,
To z kolei implikuje szczegdlne miejsce probleméw rasowych w teologii wyzwolenia.
Gutiérrez uwaza, ze w Ameryce Lacifskiej formalnie rasizm nie wystepuje, jednak wiele
obyczajow 1 zachowan ma gleboko rasistowski charakter. Przyczyny tego stanu rzeczy
byly juz obrazowane w pierwszym rozdziale niniejszej pracy. Dyskryminacja rasowa
wiaze si¢ wigc z ekonomiczna, o czym pisal takze Mariategui. W Teologii jest on cytowany
wielokrotnie, wlacznie z jego mocng deklaracja gotowosci poswigcenia ,,zycia, jezyka
i rzeczywisto$ci”1%8 w celu budowy socjalizmu indoamerykanskiego.

Gutiérrez po raz kolejny jednak odwoluje si¢ do tradycji regionu, wspominajac Bar-
tolomé de Las Casasa 1 jego nastepcéw dziatajacych na rzecz Indian. Pisze takze o trud-
nej sytuacji kobiet w Ameryce Lacifskiej. Ubdstwo staje si¢ dla niego w ten sposéb
,,kompleksowym stanem bycia cztowieka”1%%, wykraczajacym poza uwarunkowania spo-
teczno-ekonomiczne. Znaczenie majg takze konfrontacje ideologiczne Pétnocy i Polu-
dnia, przebiegajace wzdluz innych linii niz konfrontacja Wschéd-Zachod. W tym frag-

mencie mozna upatrywaé nawiazania do mysli Antonio Gramsciego w co najmniej

166 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, op. cit., s. 57, 70.

167 Gustavo Gutiérrez, Expanding the View, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez and the Future of the Libe-
ration Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 22.

168 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, op. cit., s. 141-142.

169 Gustavo Gutiérrez, Expanding the VView, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez and the Future of the
Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 6.
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trzech aspektach: rewizjonistycznym podejsciu do marksizmu w postaci odrzucenia czy-
stego determinizmu ekonomicznego, szerokiej definicji ubogich, podobnej do gram-
scianskiej kategorii subalterne (bedzie jeszcze o tym mowa przy okazji prezentacji pogla-
dow Leonardo Boffa) oraz do rywalizacji ideologicznej pafistwa, pozwalajacej dopatry-
wac si¢ zwigzkow z koncepcja ,,pozycii ideologicznej”170.

W powyzszym ujeciu teologia wyzwolenia w wielu aspektach tworzy swoja wlasna
etyke, czerpiaca z markistowskich inspiraciji. Otwarte pozostaje pytanie o wplyw tej etyki
na rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczna i globalny system warto$ci. Jedni teologowie
(Gregory Baum, Marciano Vidal, J. Philip Wogaman) uwazaja, ze teologia wyzwolenia
powaznie i trwale odcisneta si¢ na mysleniu o moralnosci. Inni, jak James Gustafson,
Michael Novak oraz Dennis McCann, kwestionuja taki wplyw. Ich zarzuty przede
wszystkim odnosza si¢ wlasnie do marksizmu, a w szczegdlnosci do wywodzacej si¢
z teologii koncepciji ,,preferencyjnej opcji na rzecz ubogich”, ogloszonej po raz pierw-
szy podczas Drugiej Konferenciji Biskupéw Latynoamerykariskich w Medellin w roku
1968. Miata ona polega¢ na Swiadomym dziataniu na rzecz wykluczonych 1 zmarginali-
zowanych ekonomicznie. W dokumentach konferencji biskupi wzywali caty Kosciét do
nawroécenia 1 poswigcenia si¢ ubogim. Poniewaz w praktyce prowadzilo to do stawiania
tezy o tym, ze Bog bardziej kocha ubogich (przez wzglad na ich ci¢zkie doswiadczenie),
Kongregacja Nauki i Wiary skrytykowata to podejscie w duchu encykliki Rerum novarum
zarzucajac mu, ze prowadzi do antagonizowania biednych i bogatych w duchu marksi-
stowskiej walki klas!71.

Jednak tak naprawde kontrowersje w zakresie stosowania analizy marksistowskiej
dotycza jej hipotetycznego i rzeczywistego stosowania w teologii i ocenie rzeczywisto$ci.
Najwazniejsze pytania dotycza mozliwosci rozdzielenia metody marksistowskiej od za-
tozen filozoficznych sprzecznych z chrzescijanistwem oraz zasadnos$ci marksistowskiej
krytyki wolnego rynku, zwlaszcza w warunkach dalece odmiennych od potowy XIX
wieku!72,

Sam Gutiérrez odrzuca argumentacje krytykéw. Uwaza zarzuty za uproszczenie,
a opcje preferencyjng na rzecz ubogich nie za kategori¢ ekskluzywna, a raczej za pozy-
tywne zwrocenie uwagi na potrzebujacych. Przytacza przy tym liczne dokumenty papie-

skie, w ktorych mowa jest o ,,ubogim Kosciele” 1 ,,JKKosciele ubogich™73. Podobnie Penny

170 Gustavo Gutiérrez, Expanding the View, w: Expanding the VView. Gustavo Gutiérrez and the Future of the 1ibe-
ration Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 6-11.

171 Thomas L. Schubeck, Ethics and Liberation Theology, “Theological Studies” 1995, Vol. 56, No. 1.

172 Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizacii kultur i inkulturagi wiary w teologii latynoamerykasiskiej, Lublin 2013:
Wydawnictwo KUL, s. 198-200.

173 Gustavo Gutiérrez, Expanding the View, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez and the Future of the
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Lernoux stoi na stanowisku, ze Gutiérrez po prostu uznat teologie klas $rednich z Europy
za nieprzystajaca do realiéw latynoamerykanskich. Ponadto zauwaza, ze podstawa ideolo-
giczng wyzwolenia w Ameryce Lacifskiej nie mialy by¢ idee Marksa, czy ktéregokolwiek
z jego kontynuatorow, ale starotestamentowe wyjscie z Egiptu (Exodus) i Dobra Nowina.
Ponadto wielu ubogich w istocie rzeczy prezentowalo znacznie bardziej bezposrednie
i radykalne poglady niz niezrozumiata dialektyka marksistowska. Niemniej jednak,
trudno nie zauwazy¢ podobiefistwa z gramscianska koncepcja Kosciota ludowego!74.

Réwniez amerykanski jezuita Arthur E McGovern, sam bedac teologiem wyzwolenia,
uwaza, ze nurt ten w pierwszej kolejnosci zajmuje si¢ znaczeniem wiary w szczegélnym
kontekscie 1 zarzuca jej krytykom skupianie si¢ wylacznie na marksizmie. Nie odrzuca on,
ze to rozwdj nauk spotecznych odegral znaczna role w uksztaltowaniu si¢ teologii wy-
zwolenia. Uwaza jednak zarazem, ze stosowniejsze jest juz méwienie w pierwszej kolej-
nosci o wplywie teorii zaleznosci (a wigc teorii spolecznej rozwinietej w Ameryce Lacin-
skiej pod wplywem recepcji Gramsciego), a dopiero w drugiej o samym marksizmie. Wy-
réznia poza tym dwa plany teologii wyzwolenia. Jego zdaniem, na poziomie podstawo-
wym teologia wyzwolenia ogniskuje si¢ wokél nauki praktycznych umiejetnosci, wobec
ktorych analiza marksistowska znajduje niewielkie zastosowanie, albo wrecz nie ma zad-
nego znaczenia (np. sprawy rozwoju rolnictwa, prawa cztowieka, ochrona zdrowia itp.).
Zaréwno teoria zaleznosci, jak i analiza marksistowska pojawiajg si¢ dopiero wtedy, gdy
mowa o diagnozie przyczyn probleméw Ameryki Facifiskiej!?>.

Opisujac teorig zaleznodci 1 jej znaczenie dla teologii wyzwolenia, McGovern zau-
waza, ze poczatkowo préby modernizacji Ameryki Lacifiskiej na wzor europejski kofi-
czyly si¢ niepowodzeniem, poniewaz probowano w sposéb prosty przenosi¢ do No-
wego Swiata rozwiazania znane ze Starego Kontynentu. Dopiero w latach 60. Minio-
nego stulecia pojawily si¢ prace oparte na modelu centrum — peryferia, czyli wlasnie
teoria zalezno$ci. Sugerowata ona, ze $wiatowe ,,centrum’” ($wiat euroatlantycki) or-
ganizuje reszte Swiata (peryferia) wedtug wlasnych potrzeb. Dochodzi zatem do swo-
istej syntezy wspominanego w rozdziale pierwszym nacjonalizmu antykolonialnego
i gramscianskiej koncepcji hegemonii, lezacej u podstaw teorii zaleznosci!’. Ten wa-

tek jest silnie obecny w twérczosci Gutiérreza.

Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 10-13.

174 Penny Lernoux, The Birth of Liberation Theology, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez and the Future of the
Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 40-41.

175 Arthur F. McGovern, Dependency Theory, Marxist Analysis and Liberation Theology, w: Expanding the 1 iew.
Gustavo Gutiérrez and the Future of the Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 77-78.

176 Tbidem, s. 78-81. McGovern cytuje takze poglad Leonardo Boffa, ze rozwdj i niedorozwoj to w istocie
dwie strony jednego medalu.
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Peruwianski teolog poswigca teorii zaleznosci w swoich pismach wiele miejsca, pod-
kreslajac réznice rozwojowe miedzy Zachodem (Poinocg) a Potudniem. Nawiazuje przy
tym do slynnej konferencji pafistw — dawnych kolonii, ktéra odbyla si¢c w Bandungu
w roku 1955, uwypuklajac réznice migdzy bogactwem i dobrobytem oraz stawiajac pafi-
stwa slabo rozwinicte w opozycji do Pierwszego (kapitalistycznego) 1 Drugiego (socjali-
stycznego) Swiata. Sam przyznaje, ze poczatkowo cheial nazwaé swoja doktryne ,,teologia
rozwoju”, ale ostatecznie zdecydowal si¢ na stowo wyzwolenie, poniewaz rozwdj sam
w sobie niekoniecznie powoduje wyrdéwnanie nieréwnosci i zniesienie zniewolenia. Pod-
dat zarazem krytyce polityke rozwojows jako nieskuteczna, w szczegélnosci w Ameryce
Yacifiskiej. Jego zdaniem, Latynoameryce potrzebna jest reforma, a nie modernizacja,
poniewaz trzeba najpierw zlikwidowaé przeszkody w rozwoju spoteczno-gospodar-
czym!7’,

Wyraznie zatem widaé, iz dla Gutiérreza zaleznos¢ jest nierozerwalnie zwigzana
z wyzwoleniem. To wlasnie podporzadkowanie i ucisk prowadza do zniewolenia. Roz-
woj, nawet jesli wystepuje, jest rozwojem na zewnatrz — w relacji do zagranicznych in-
westoréw lub tez w postaci duzego udzialu surowcow w latynoamerykanskim eksporcie.
Spoleczefistwa latynoamerykanskie weszty w historie rozwoju jako zalezne, ze wzgledu
na kolonizacje¢ iberyjska i tak juz pozostato. Na popatcie swoich tez Gutiérrez obficie
cytuje Henrique Ferndando Cardoso, a w swojej krytyce imperializmu — Lenina 1 Réze
Luksemburg!7s,

Krytyke zaleznosci gospodarczej Latynoameryki peruwianski teolog podsumowuje
W nastgpujacy sposob:

,»Okreslenie Ameryki Yacifskiej jako kontynentu zdominowanego i uci-
skanego prowadzi, rzecz jasna, do méwienia o wyzwoleniu, a przede
wszystkim uczestniczenia w procesie, ktéry do niego doprowadzi. W rze-
czywistosci mowa o terminie, ktory wyraza nowa postawe cztowieka laty-
noamerykanskiego.

Porazka wysitkéw reformatorskich podkresla te postawe. Dzi§ najbar-
dziej $wiadome grupy, w ktérych otwiera si¢ droga do tego, co nazwalismy
nowa $wiadomoscia rzeczywistosci latynoamerykanskiej, wierza, ze auten-

tyczny rozwdj moze mie¢ miejsce w Ameryce Lacinskiej w wyzwoleniu

177 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, op. cit., s. 73-80. Nalezy tu zauwazy¢, ze peruwian-
ski teolog nie odnosi si¢ w ogdle do przykladéw panstw postkolonialnych badz stabo rozwinietych, ktore
potrafily znakomicie rozkwitna¢ gospodarczo po uzyskaniu niepodleglosci, jak np. tzw. Tygrysy Wschodu
(Hongkong, Singapur, Korea, Republika Chifiska na Tajwanie).

178 Ibidem, s. 127-138.
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z dominacji wielkich kapitalistow, a w szczegblnosci pafistwa-hegemona: Sta-
néw Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej. To oczywiscie oznacza konfron-
tacje z ich naturalnymi sojusznikami: krajowymi klasami dominujacymi”!7°.

Nawiazania do mysli Gramsciego (hegemonia, rewolucja) widoczne sa tutaj z cala
wyrazisto$cia.

Odnoszac si¢ do analizy marksistowskiej, McGovern zauwaza, ze w odréznieniu od
teorii zaleznosci, marksizm pociaga za sobg koniecznos¢ tworzenia struktur, ugrupowan
politycznych, wyboru konkretnej taktyki walki o wladze, ze zbrojna wlacznie. Teologia
wyzwolenia nigdy takich ambicji nie zdradzala, cho¢ zdarzaly si¢ przypadki ksiezy
wspierajacych dziatania rewolucyjne (jak np. Ernesto Cardenal w Nikaragui). Mozna za-
tem mowic¢ o marksizmie jako ,,przydatnym naukowo” narzedziu pracy, ale w oddziele-
niu od jego podstaw ideologicznych. Zdaniem McGoverna, wbhrew potocznej opinii,
teologowie wyzwolenia nigdy nie podejmowali proby syntezy marksizmu i chrzescijan-
stwa. Zauwaza tez, ze o ile cz¢$¢ teologéw uznawala marksizm za wazne narzedzie ana-
lizy, to juz inni (np. Juan Luis Segundo i José Comblin) odnosili si¢ do niego krytycznie,
niekiedy nawet poréwnujac do latynoamerykaniskich dyktatur, ktérych zniesienie bylo
przeciez jednym z celéw teologii wyzwolenia!s0.

Nieco inaczej podchodzi do zagadnienia niemiecki teolog Johann Baptist Metz, zda-
niem ktérego chrzedcijafistwo i marksizm maja po prostu jedna wspolng perspektywe:
$wiat 1 ludzkos¢ jako projekt historyczny. Réznica polega na tym, ze dla chrzescijafistwa
jest to zbawienie, ktére dokona si¢ po drugim nadejsciu Chrystusa, dla marksizmu za$
— przemiana czlowieka i budowa na ziemi komunizmu. Stad tez, przy zupelnie odmien-
nych zalozeniach ideowych (ktére sa nie do zaakceptowania w ramach teologii), moz-
liwe jest dzielenie metodologii pojmowania $wiata!s!.

Podobnie uwaza Juan José Tamayo, ktory za Gutiérrezem wprost pisze o tym, ze kon-
cepcje teologiczne podlegaja ,,historycyzacji” 1 ze historia Kosciota jest réwniez historig
wyzwolenia w ujeciu marksistowskim!82. Zupelnie tak samo, jak to czynit Gramsci.

Odmiennie jednak ujmuje spraw¢ Leonardo Boff, ktéry nawiazuje do Marksa (a
takze pisze o tym w kontekscie Gutiérreza) catkiem otwarcie'®3. Wymienia zreszta pe-

ruwiafskiego teologa w jednym rzedzie z jego zdaniem najwigckszymi reformatorami

179 Ibidem, s. 144.

180 Arthur F. McGovern, Dependency Theory, Marxist Analysis and Liberation Theology, w: Expanding the 1 iew.
Gustavo Gutiérrez, and the Future of the Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 85-91.

181 Johann Baptist Metz, Theology in the Struggle for History and Society, w: Expanding the 1 iew. Gustavo Gutiérrez,
and the Future of the Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 94-101.

182 Juan José Tamayo, La tfeologia de la liberacidn. En el nuevo escenario politico y religioso, op. cit., s. 82-87.

183 Leonardo Boff, The Originality of the Theology of Liberation, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez and the
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— filozofami i teologami — w historii. Jest to zatem dla niego posta¢ tego formatu
i znaczenia, co Kartezjusz, Kant, Hegel, Marx, Heidegger i §w. Tomasz z Akwinu,
Luter, Bultmann, Rahner. Nalezy zauwazy¢, ze samo zaliczanie do jednego zbioru
Kanta, Hegla, $w. Tomasza czy Lutra jest ze strony katolickiego filozofa zabiegiem
dosy¢ oryginalnym!8+,

Ricardo de la Cierva zauwaza, ze wszyscy znaczacy teologowie ksztalcili si¢ w Euro-
pie, badZ odebrali wyksztalcenie z rak Europejczykow, kwestionujac w ten sposéb za-
sadnos¢ tejze teologii w odniesieniu do realiéw latynoamerykanskich. Idac dalej, uwaza
ja w sumie za produkt mysli europejskiej i niepokojow spoleczno-politycznych Europy
lat 60. zesztego wieku!ss.

Wracajac do pogladéw Boffa, twierdzi on, ze zastuga Gutiérreza jest zmiana wymiaru
teologii — z wiedzy racjonalnej i systematycznej na bardziej humanistyczna forme zorga-
nizowang w sposob krytyczny, o praktycznym zastosowaniu. Nie jest juz zatem zasada,
wedle ktdrej ma by¢ organizowany §wiat, a efektem, adaptacja do warunkéw. Te warunki
w Trzecim Swiecie (ub6stwo $rodkéw produkciji, obfitos¢ wiary) sa diametralnie od-
mienne od tych w Pierwszym Swiecie (obfitos¢ srodkéw produkdii, krytyka wiary).

Dalej Boff pisze wprost:

,»W kontekscie tej krytyki form dzialan spotecznych, Gutiérrez wykorzy-
stal w swoich pracach najwazniejsze i najmocniejsze czesci dorobku tra-
dycji krytycznej i dialektycznej mysli rewolucyjnej i marksistowskiej. Wy-
korzystuje marksizm nie jako cel sam w sobie, lecz jako instrument odkry-
wania niewidocznych mechanizméw ucisku oraz niszczenia iluzji ubogich,
ze moga znalez¢ rozwiazanie swoich probleméw w systemie kapitalistycz-
nym. Krytyka dotyczy takze skutecznosci form dzialania. Istnieja formy
dziatania reformistycznego, ktére nie przynosza niczego wigcej, niz po-
prawa sytuacji wewnatrz systemu, bez naruszania fundamentalnych intere-
séw 1 przywilejéw. Takie formy dzialania zwodza uciskanych poprzez
utrwalanie sytuacji zaleznosci od klas dominujacych!so,
Reasumujac nalezy zauwazy¢, ze podobnie jak to miato miejsce w przypadku innych

sfer ludzkiej aktywnosci, taka specyfika kontekstu spoleczno-politycznego w Ameryce

Future of the Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 47-59.

184 Zauwazalna jest silna reprezentacja filozoféw i teologéw niemieckich, co ma oczywisty zwiazek
z przebiegiem edukacji Boffa. Kwestia ta zostanie poruszona jeszcze w kolejnym rozdziale.

185 Ricardo de la Cierva, La hozg y la crug, op. cit., s. 430.

186 T eonardo Boff, The Originality of the Theology of Liberation, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérreg and the
Future of the Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 59.
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Lacinskiej stworzyla dogodny grunt pod recepcje do mysli religijnej elementéw mark-
sizmu w wersji Gramsciego. Wiele elementéw tego kontekstu mozna prébowaé opisaé
kategoriami, ktére wloski komunista stworzyl na potrzeby przeprowadzenia rewolucji
we Wloszech. Nie bez znaczenia jest takze dorobek latynoamerykanskich interpretato-
réw 1 kontynuatoréow mysli wloskiego komunisty. Jak juz to pokazano w poprzednim
rozdziale, teoria zalezno$ci narodzila si¢ w tym regionie réwniez pod wplywem analizy
prac Gramsciego.

W przypadku Gutiérreza i teologii wyzwolenia chodzi o szczegdlna role, jaka w zyciu
spoteczno-politycznym maja odgrywac kaptani. Ich funkcja jest odczytywanie znakdw
czasu i przekazywanie ich ludowi. Nowe relacje czlowieka z naturg spowodowane roz-
wojem techniki 1 nauki powoduja, ze potrzebne sa nowe postawy i metody tak, aby dzia-
ta¢ skutecznie. Perspektywa, jaka w tym zakresie proponuje peruwianski teolog, jest pet-
spektywa marksistowskiego historycyzmu:

,»Wiara w Boga, ktory nas kocha i wzywa do pelnej z nim komunii oraz bra-

terstwa z ludZmi, nie tylko nie jest odlegta od zmieniania §wiata, ale prowadzi

koniecznie do budowania tego braterstwa i komunii w historii”187,
Odwolujac si¢ ponownie do treéci poprzednich rozdzialéw nalezy przypomnied, ze od
zawsze waznym elementem rywalizacji ideologicznej w Ameryce Faciniskiej byta kultura.
Brak dostepu do kultury i edukacji w duzej mierze byl gwarantem intereséw bogatych
elit o charakterze oligarchicznym. ,,IntelektualiSci organiczni”, czyli wyrosli z ludu re-
wolucjonisci (a taki byt charakter przywodcéw ruchow lewicowych, w odréznieniu od
zwolennikow status guo, wywodzacych sig z elit), mieli nie$¢ ,kaganek oswiaty” ludowi
i ksztaltowac jego Swiadomos¢, musieli rozpoczaé prace u podstaw. Obalenie ,,hegemo-
nii ekonomicznej” wymagato przetamania ,,hegemonii kulturowej”. Sek w tym, Zze w tej
przestrzeni poruszal si¢ juz Koscié! katolicki, stad tez niewiele miejsca pozostawato na
»laickg’” dziatalno$¢ rewolucyjna.

W Ameryce Yaciniskiej, podobnie jak to bylo w przypadku potudniowych Wtoch,
Kosciél miat ludowy charakter, tj. ksiezmi zostawali mtodzi mezczyzni pochodzacy
przewaznie z nizszych warstw spotecznych. Ich celem bylo takze ksztaltowanie §wiado-
mosci 1 niesienie edukacji — a niekoniecznie petryfikacja istniejacego ukltadu. W tej sytu-

acji czescl lewicy wspolpraca z czescia katolikow byta na reke.

187 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, op. cit., s. 64-66. W przypisach Gutiérrez cytuje
stowa Jana Pawla II na temat godnosci pracy i weryfikacji wiary w Chrystusa w sprawie robotniczej, za-
pewne w celu pokazania, ze réwniez w Kosciele instytucjonalnym pojawia si¢ tego typu argumentacja.
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Z kolei deklarowane przez teologéw wyzwolenia cele ich dzialalnosci pastoralnej,
obejmujace m.in. zmniejszanie dystansu miedzy Kosciotem a ludem i ksztaltowanie no-
wych struktur spotecznych, majacych na celu przyczynianie si¢ ,,do postepu sprawiedli-
wosci, pokoju, o$wiaty i dojrzewania w wierze” 188 sa w istocie tozsame z programem
rewolucji pasywnej Gramsciego. W warunkach latynoamerykanskich dyktatur wojsko-
wych to koscioly i parafie stawaly si¢ surogatami demokracji. Rezimy 1 junty nie mogty
ich tak po prostu zamykaé, poniewaz instytucjonalna pozycja Kosciola byla zbyt silna
— w latach 70. XX wieku 90% wiernych!®?, w tym takze sami przedstawiciele aparatu
wiladzy, stanowili w tej materii mas¢ nie do przezwyciezenia. Stad tez dyktatury uciekaly
si¢ raczej do indywidualnych przesladowan niepokornych!®. Warto zauwazy¢, ze pod
wieloma wzgledami sytuacja ta przypominala stosunki spoteczne w PRL i innych pan-
stwach bloku komunistycznego.

Wspdlpraca marksistéw z katolikami byla procesem oddolnym. Jest to catkiem zro-
zumiate, trudno wyobraza¢ sobie wyzsza hierarchi¢ koscielng idaca na wspotprace po-
lityczng z latynoamerykanskimi komunistami. Bylo to rozwiazaniem praktycznym dla
0s6b, ktére nie byly w stanie pogodzi¢ swojej wiaty z dzialalnosciag w partii komuni-
stycznej, co przeciez przez wiele dekad oblozone bylo ekskomunika. Z drugiej strony,
dla klasycznego marksizmu Kosciot katolicki pozostawal gléwnym wrogiem.

W tej sytuacji znowu proponowane przez Gramsciego kategorie stawaly si¢ wygod-
nym rozwiazaniem. Po pierwsze, katolicy z nizszych warstw spolecznych i reprezentu-
jacy ich ,.intelektuali$ci organiczni” nie musieli wstgpowaé do partii komunistycznych.
Po drugie, Gramsci oferowal inne spojrzenie na Kosciét niz Marks czy Lenin. Jak juz
wspomniano w rozdziale drugim, wloski komunista wyraznie oddzielat Kosciot , hie-
rarchiczny” od ,,Judowego”, czym innym bylo dla niego chrzescijanistwo na poczatku
swej historii, czym innym w XX wieku, odréznial ,,franciszkanizm” od ,,jezuityzmu”
(choé, paradoksalnie, to sposrdd jezuitéw rekrutuje sie wielu jego zwolennikdw).

Dlatego potem Fidel Castro moze méwi¢ o tym, ze chrzeScijanstwo w Ameryce La-
cifiskiej to chrzescijadstwo pierwszych wiekéw!?!, a Che Guevara, ze bez chrzescijan-

stwa rewolucja nigdy nie zwyci¢zy w Latynoameryce!®2, za$ teologowie wyzwolenia — ze

188 Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizagyi kultur i inkulturagii wiary w teologii latynoamerykasiskiej, op. cit., s. 92.
189 Penny Lernoux, The Birth of Liberation Theology, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez; and the Future of the
Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 42.

190 Gregor von Furstenberg, Religion und Politik. Die Religionssoziologie Antonio Gramscis und ibre Rezeption in
Lateinamerika, op. cit., s. 228-231.

191 Za: Pierina Ferretti, A propdsito de las raices gramscianas de la teologia de la liberacion y de las afnidades entre filosofia
de la praxis y cristianismo revolucionario, xv: Gramsei. A 70 ajios de su muerte, (eds.) Rolando Alvarez, Jaime
Massardo, op. cit., s. 79.

192 Za: Gregor von Furstenberg, Religion und Politik. Die Religionssogiologie Antonio Gramscis und ibre Rezeption
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ich mysl spoleczno-polityczna to w istocie ,,Kodciél w spoteczenstwie obywatel-
skim”193, Mimo wielkiego zasi¢gu Kosciola w Ameryce Facifiskiej, trudno go nazwaé
gramscianskim hegemonem, poniewaz jest bardzo aktywny i tworzy rzeczywisto§¢ spo-
teczna, nie zawsze w sposéb zgodny z wyobrazeniami i zyczeniami hegemonicznych
elit!*4.

Wracajac do kwestii Soboru Watykanskiego 11, warto odwola¢ si¢ do wnioskéw von
Firstenberga. Zwraca uwage, ze teologia wyzwolenia nieprzypadkowo pojawia si¢ jako
zjawisko po jego zakonczeniu. Cze¢sciowo odzwierciedla zmiany, jakie w §wiecie zaszly
w Kosciele w wyniku aggiornamento, postulowanego przez Soboér. ,,Uwspdlczesnienie”
Kosciota mialo tez polega¢ na odejsciu od pewnej sztywnosci liturgicznej na rzecz za-
angazowania wiernych. Zwraca uwagg, ze teologowie wyzwolenia takze stawiali nacisk
na praktyke niz teorig¢ — bardziej na ,,wyzwolenie” niz ,,teologig”1%5.

W podobny sposéb swoja ,,fillozofi¢ praktycznag” postrzegal Gramsci, co widaé juz
w jego komentarzach do Machiavellego. Liczyla si¢ skutecznos$é dziatania. Pamigtaé
przy tym nalezy, ze teologia wyzwolenie wyrosta na fali kryzysu ,,hegemonii elit”
w Ameryce Laciaskiej — a wige kryzyséw gospodarczych i sprzeciwu wobec dyktatur
wojskowych oraz w imi¢ odnowy chrzescijafistwa!%.

Jeszeze dalej w ocenie teologii wyzwolenia idzie José M. Castillo w swoim wstepie
do wywiadu z Leonardo Boffem zatytulowanego E/ precio de la libertad (Cena wolnosci).
Twierdzi on, ze teologia wyzwolenia w tworzeniu postmodernistycznych kategorii
w istocie wyprzedzita sam postmodernizm. Poza postawieniem celéw praktycznych
(przemiana cztowieka i spoleczenstwa) stworzyla ona relatywne kryteria oceny zjawiska
ub6stwa. Wazne sq ,,pozycja, z jakiej ocenia si¢ ubogich, to, co sie o nich mysli, jak sie
odczuwa bdl $wiata 1 co si¢ zamierza z tym zrobic”1. Jego zdaniem, po Wieku Rozummu
nadszedt Wiek Wiary, po ktorym nastapi Wiek Interpretagi. Teologia wyzwolenia zatem
tlumaczy zaréwno kontekst chrystologiczny religii (znaczenie Jezusa z Nazaretu w hi-
storii $wiata i ludzko$ci), jak 1 przenosi to takze na inne pola ludzkiej aktywnosci, az po

wspolczesne aspekty ekologiczne wiacznie!?s.

in Lateinamerika, op. cit., s. 237.

193 Za: ibidem, s. 239.

194 Tbidem, s. 267-275.

195 Tbidem, s. 240-246.

196 Antonio Gramsci, Note sul Machiavelli, sulla politica e sullo stato moderno, op. cit., s. 17.

197 Leonatrdo Boff (entrevistado por José M. Castillo y Juan A. Estrada), E/ precio de la libertad, Granada 2007:
Ediciones Universidad de Granada, s. 5.

198 Tbidem, s. 7.
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Penny Lernoux uznaje Vaticanum 1I za istotny z punktu widzenia rozwoju teologii
w Ameryce Yacifiskiej z jeszcze jednej przyczyny: promujac zaangazowanie wiernych
w sprawy Kosciola, zacz¢to go coraz czesciej okreslac starochrzescijaniskim okresleniem
populus Dei. Chociaz jest ono bardzo latwo przettumaczalne na obce jezyki (/ud Bozy po
polsku, people of God po angielsku, pueblo de Dios po hiszpanisku, povo de Deus po portu-
galsku), to jednak w réznych czedciach §wiata nabierato nieco innego znaczenia. W la-
tynoamerykaniskim hiszpanskim stowo pueblo tradycyjnie byto zarezerwowane dla ubo-
gich mas (blizsze chyba tacifiskiemu plebis, czyli plebs). W naturalny sposéb prowadzito
to do skupienia uwagi na problemie ubéstwa'?.

Gustavo Gutiérrez z kolei, wymieniajac istotne okolicznosci powstania i rozwoju
teologii wyzwolenia, za jedno z kluczowych wydarzen uznaje Druga Konferencje Bisku-
péw Latynoamerykanskich w Medellin z roku 1968. Czg¢sciowo juz pod wplywem ro-
dzacej si¢ teologii wyzwolenia, w dokumentach konferencji znalazly si¢ stwierdzenia
o rozpoczynajacej si¢ nowej epoce w historii Ameryki Lacinskiej, w ktorej niezwykty
rozwdj gospodarczy i technologiczny wzywa do wyzwolenia z wszelkiej formy poddan-
stwa 1 zbiorowej integracji spolecznej. Owa radykalna transformacja uznana zostala za
znak aktywnos$ci Ducha Sw., spowodowata przychylne reakcje i zainteresowanie teologia
wyzwolenia, a takze jej rozwdéj w innych czesciach swiata niz tylko Latynoameryka2?.

Zdaniem von Furstenberga, sama autodefinicja teologii wyzwolenia odbyla si¢
w oparciu o kryteria gramscianiskie. Teolodzy wyzwolenia uwazaja, ze ksztaltuje si¢ ona
przez spoleczefistwo 1 zmienia si¢ tak, jak 1 ono. Jest procesem, a nie zjawiskiem, stale
ksztattujacym lad spoleczny. Sama koncepcja wyzwolenia jest wspélna — dla Gram-
sciego byli to subalterne (uciskani), dla teologéw wyzwolenia — lud. Niemniej w katego-
riach ekonomicznych, nie ma tu wlasciwie réznicy, poniewaz ucisk u Gramsciego jest
uciskiem ekononomicznym. W ten sposéb lud staje si¢ przedmiotem wyzwolenia przez
Boga, a Koscidt odgrywa te rolg, ktéra w planach Gramsciego miata odgrywac... partia
komunistyczna. Ma zorganizowa¢ spoleczenstwo, wzbudzi¢ w nim §wiadomos¢ i do-
prowadzi¢ do rewolucji, ktéra obali hegemonig elit i doprowadzi do wyzwolenia2/!.

Bardzo duzo podobienstw mozna odnalez¢ takze miedzy pojmowaniem ludu przez
teologéw wyzwolenia a rozumieniem potudnia Wloch przez Gramsciego. Lud w Ame-

ryce Laciniskiej jest wierzacy i ubogi. Tesknota za wyzwoleniem jest gléwnym motorem

199 Penny Lernoux, The Birth of Liberation Theology, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez and the Future of the
Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 40.

200 Gustavo Gutiérrez, Expanding the View, w: Expanding the View. Gustavo Gutiérrez and the Future of the Libe-
ration Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit. s. 3-5.

201 Gregor von Firstenberg, Religion und Politik. Die Religionssoziologie Antonio Gramscis und ibre Rezeption in
Lateinamerika, op. cit., s. 248-254.
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drobnych wysitkéw dnia codziennego. ,,Ludowy” katolicyzm latynoamerykanski, cho¢
niekiedy bardzo odlegly od kanonu, nie jest forma dekadencks oficjalnego, ktory nie
moze istnie¢ bez innowacji wnoszonych przez katolicyzm ludowy. Ten ostatni pozostaje
zarazem rezerwuarem mocy do stawiania oporu kulturowego przez lud. Teolog wyzwo-
lenia musi by¢ zatem blisko ludu, podobnie jak filozof u Gramsciego. A zatem, relacja
lud — intelektualista u Gramsciego taka sama jak u teologéw wyzwolenia. Intelektuali-
stami organicznymi sa ci intelektualiSci, ktorzy pracuja dla teologii wyzwolenia (ksigza,
zakonnicy, zakonnice), na forum ludowym, a nie w zamkni¢tych seminariach?2,

Kolejnym elementem wspolnym jest podejscie do klasycznego marksizmu. Wpraw-
dzie teologia wyzwolenia do$¢ bezposrednio przejeta doktryny ekonomiczne od samego
Marksa, to w kwestii materializmu jako najwazniejszego czynnika definiujacego zjawiska
spoteczno-polityczne, pozostala sceptyczna. Teologowie wyzwolenia nie analizujg
marksizmu w kategoriach jego teizmu badZ ateizmu, lecz w kategoriach sposobu sku-
tecznego dziatania. Kwestionuja skrajng antyreligijno$¢ niektérych dogmatycznych pra-
déw marksizmu pokazujac, ze istnieje co$ takiego jak teologia wyzwolenia, czyli mozliwa
jest marksistowska interpretacja $wiata w obrgbie religii. Prawda nie jest materialna
i wzgledna, ale historyczna (podobnie jak u Gramsciego; jest to zatem opowiedzenie sie
po stronie historycyzmu), mozna jg pozna¢ wylacznie w toku praktycznego dzialania
i obserwacji efektow, nie za$ przez czystq teori¢. Najlepszym za$§ srodowiskiem do in-
terpretaciji historii jest proletariat, tak wigc tylko pracujac z ludem, mozna dojs¢ do
prawdy?%.

Von Furstenberg zidentyfikowal wiele inspiracji gramsciafiskich w twérczosci Otto
Maduro, czolowego teologa wyzwolenia, a zarazem kontynuatora mysli Gutiérreza. Ma-
duro uwazal (co jest catkowity transpozycja mysli Gramsciego), ze kazda klasa po zdo-
byciu hegemonii jest zainteresowana jej umocnieniem i utrzymaniem. Klasa rzadzaca
narzuca w zwigzku z tym wydzwigk religii i prowadzi w ten sposéb do jej wypaczenia.
Religia moze, ale nie musi, by¢ czynnikiem stabilizujacym wladze. Jest $rodkiem przed-
stawiania §wiata, strukturyzacji doswiadcze, pomoca w otoczeniu spolecznymi i spo-
sobem prowadzenia si¢. Wewnatrz religii nastgpuje walka klas: jedne walcza o utrzyma-
nie pozycji, inne o oswobodzenie. Poprzez religic mozna rozwinaé $wiatopoglad, ktory

ograniczy hegemonie grupy panujacej. Tylko przez zmiane §wiadomosci religijnej grupy

202 Tbidem, s. 275-294; Ryszard Gaj, Cxynnik religijno-teologiczny w procesie emancypacii Ameryki Faciniskiej, w:
Duwiescie lat niepodlegtosci paiistw Ameryki Laciriskie, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 188-189; Ricardo
de la Cierva, La hog y la cruz, op. cit., s. 571.

203 Gregor von Firstenberg, Religion und Politik. Die Religionssoziologie Antonio Gramscis und ibre Rezeption in
Lateinamerika, op. cit., s. 255-267.
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podporzadkowane mogg si¢ wyzwoli¢ z hegemonii grup panujacych. W zwigzku z tym
Kosciét moze staé sig takze kanalem §wieckich protestéw przeciw systemowi.

Warto tu przypomnieé przytoczone w poprzednim rozdziale poglady Gramsciego
na temat historii Ko$ciota (konflikt papiestwo — cesarstwo, franciszkanizm, jezuityzm
itp.), ktére co do zasady sa tozsame ze spostrzezeniami von Furstenberga?04,

Kolejnym, niezwykle waznym aspektem praktycznym teologii wyzwolenia jest pe-
dagogika. Najistotniejszym elementem pracy duszpasterskiej jest ksztaltowanie §wia-
domosci ludzi, co znowu jest wskazaniem na inspiracje gramsciafsks i pokazuje, jak
wiara i codzienna polityka si¢ przenikaja. Owa przemiana §wiadomos$ciowa ma dopro-
wadzi¢ do pasywnej rewolucji w postaci powstania spoleczefistwa obywatelskiego.
Bezposrednim zrédlem tego typu koncepcji byly i sq prace wspominanego juz brazy-
lijskiego pedagoga Paulo Freire, z ktérego dorobku czerpaty kolejne pokolenia teolo-
gbéw wyzwolenia. Von Flirstenberg za szczegolnie istotny uwaza jego poglad o tym, ze
rzeczywisto$¢ spoteczna w Brazylii mogla ulec przemianie wylacznie w drodze inte-
lektualizacji mas?.

Do twoérczosci Freire nawigzuje duza cze$é pism Gutiérreza, ktory cytuje go bez-
posrednio, uwazajac stworzona przez tego pierwszego pedagogike uciskanych za pod-
stawows akcje kulturowa, majaca na celu zmiang relacji uciskanych ze S§wiatem ze-
wnetrznym. Takie dzialanie powinno si¢ przejawia¢ zwlaszcza w aktywizacji laikatu
i mlodziezy, wychowanych w duchu tejze pedagogiki?®. Gutiérrez widzi tutaj szcze-
g6lna role duchownych, poniewaz kler tradycyjnie byl zaangazowany w zycie poli-
tyczne i spoleczne w Ameryce Lacifiskiej, m.in. ze wzgledu na swoj charakter 1 wy-
ksztalcenie. Zarazem jednak biskupi, czesto pochodzacy spoza regionu, bywali zle
przygotowani merytorycznie do pracy w Latynoameryce?”. A zatem, prawdziwa trans-
formacja moglaby si¢ dokona¢ tylko poprzez polityczne zaangazowanie ksigzy wzro-
stych w duchu wyzwolenia ubogich. T¢ transformacj¢ Gutiérrez wprost okresla jako
potrzebe wprowadzenie w Ameryce Laciniskiej socjalizmu. Zarazem podaje za przy-
klad liczne juz w momencie powstawiania pierwszej wersji ksigzki ruchy, takie jak
Ksieza Trzeciego Swiata w Argentynie, dzialajacy od roku 1967, Ksi¢za na rzecz So-
cjalizmu czy dzialajace juz od roku 1946 HOAC — Bractwo Robotnicze Akcji Kato-

lickiej20s.

204 Tbidem, s. 268-269.

205 Tbidem, s. 301-305, 326-337.

206 Gustavo Gutiérrez, Teologia de la liberacion. Perspectivas, op. cit., s. 143-150.
207 Ibidem, s. 150-155.

208 Ibidem, s. 156-167.
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W tej nowej rzeczywistosci Gutiérrez definiowal dwa gléwne zadania Kosciota:
funkcje profetyczng — méwic i pietnowaé niesprawiedliwosci, ktére nisz-
czg pokoj;
ewangelizacj¢ u§wiadamiajaca®®.

O ile punkt drugi zostal juz dostatecznie opisany powyzej, warto jeszcze przyjrzec sie
koncepcji sprawiedliwosci peruwianskiego teologa. Jego zdaniem, niesprawiedliwos$é
spoteczna nie jest skutkiem grzechu pierworodnego i utomnosci czlowieka, lecz zawsze
stoi za nig odpowiedzialno$¢ ludzka. Poniewaz zarazem cata ludzko$¢ jest $wiatynia
Boga (poniewaz zostala stworzona na jego obraz i podobiefistwo), w istocie celem teo-
logii powinno by¢ wyzwolenie z niesprawiedliwosci catej ludzkosci?!®. Gutiérrez pod-
kresla polityczny wymiar ewangelii, gloszac za Johannem Baptistem Metzem koniecz-
no$¢ uprawiania teologii politycznej. Uwaza przy tym, ze poczawszy od Oswiecenia po-
rzadek polityczny jest porzadkiem wolnosci. Do czaséw wspolczesnych teologia bar-
dziej byla zwrdcona ku tradycji, a mniej ku problemom rzeczywistosci. Powinno to ulec
zmianie, wlasnie w oparciu o wzorce z ewangelii. Konieczne, zdaniem peruwianskiego
teologa, jest doktadne poznanie kontekstu, w ktérym zyl Jezus. Uwaza, ze byl to kon-
tekst walki z wladza i grupami rzadzacymi, a Jezus w sposéb radykalny postawil sig
w tym kontflikcie po stronie ubogich?!!.

Samo ubdstwo wreszcie, jako efekt niesprawiedliwosci, jest dla Gutiérreza terminem
mylacym, poniewaz odnosi si¢ tylko do warunkéw materialnych. Tymczasem proble-
mem jest wszelka alienacja, izolacja i wykluczenie, takze duchowe. Sg one gorszacym
efektem ludzkiego dzialania, ludzi przeciw ludziom?!2.

Gutiérrez kredli zatem wizje bardzo bliska koncepcji subalterne, glosi potrzebe bu-
dowy socjalizmu i uwaza ubdstwo za stan wywolany dzialaniem cztowieka, ktérego
przemiana moze dokonac¢ si¢ jedynie poprzez reinterpretacje Ewangelii w duchu uzna-
nia jej za swoisty dowodd ,,walki klas”, w ktérej Jezus postawil si¢ po stronie uciskanych.

Podsumowujac, mozna uznaé mys$l Gramsciego za inspiracje kilku najwazniejszych
motywow teologii wyzwolenia w wersji peruwiafiskiego teologa i niektérych jego na-
stepcow. Nawet jesli nie zawsze sa one bezposrednim odniesieniem do mysli wloskiego
filozofa, to czg¢sto daje si¢ zauwazy¢ duze zbieznosci badz nawiazania do przedstawicieli
nauk spotecznych otwarcie opierajacych si¢ na jego metodach i filozofii.

Ponizsza lista obejmuje najwazniejsze z nich.

209 Ibidem, s. 167-174.
210 Thidem, s. 222-228.
211 Ibidem, s. 261-272.
212 Thidem, s. 325-330.
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Zagadnienia zwigzane z wyzwoleniem czlowieka. W przypadku pism Gram-
sciego chodzilo o subalterne, czyli ludzi uciskanych przez klasy posiadajace, wy-
zwalane na skutek dziatalnosci partii komunistycznej. W warunkach Ameryki L.a-
ciniskiej jest to ludno$¢ uboga (ale takze inne grupy alienowane i izolowane, pet-
niejszy program w tym zakresie przedstawil Leonardo Boff — patrz nastepny roz-
dzial), ktéra ma zostaé¢ wyzwolona przez Kosciél.

Zaréwno Gramsci, jak 1 teologowie wyzwolenia uwazali marksizm nie za abstrak-
cyjna teorig, majacg stworzy¢ model funkcjonowania spoteczenstwa, lecz sposob
interpretacji 1 analizy rzeczywisto$ci. Stad silny nacisk na interpretacje historii
i dziatanie praktyczne, poniewaz tylko w toku obserwacji skutkéw mozna poznac
prawde.

Teologia wyzwolenia wiele swoich doktryn ekonomicznych zapozycza bezpo-
$rednio z teorii zaleznosci, ktéra narodzita si¢ w oparciu o gramsciansks teori¢
hegemonii.

Podobnie rzecz sic ma w przypadku dziatalnosci pastoralnej 1 pedagogicznej,
gdzie wielka role odgrywa twérczosé Paolo Freire, ktory réwniez stworzyl swoje
koncepcje na podstawie mysli Antonio Gramsciego.

W obu przypadkach nastepuje krytyka kapitalizmu i wazna rolg odgrywa kontrola
$rodkéw produkeji. Jednak nie sprowadzaja one stosunkéw miedzyludzkich tylko
do wymiaru ekonomicznego, wielka role przypisujac kulturze i dazac do jej zhe-
gemonizowania w spoleczenstwie obywatelskim.

Duze znaczenie nadawane jest kulturze ludowej. Kosciét 1 kler u Gramsciego
stanowia odbicie kategorii intelektualistéw, mozna zatem ich podzieli¢ na ,,orga-
nicznych” (wyroslych z ludu) oraz ,,tradycyjnych” (wywodzacych si¢ z elit). Ce-
lem jest ,kaplanistwo wszystkich wierzacych”, a nie klerykalna dominacja. Ko-
$ci6t zmienia si¢ w czasie 1 w zakresie swojego stosunku do wiernych oscyluje
migdzy kosciolem ludowym (rewolucyjnym, nazywanym przez Gramsciego fran-
ciszkaniskim) a kosciotem hierarchicznym (kontrrewolucyjnym, jezuickim).
Koncepcja hegemonii, znajdujaca swoje odbicie w teorii zaleznosci i pedagogice
ucisku, prowadzi do konkluzji, ze w istocie teologia wyzwolenia jest uosobieniem
gramsciafiskiej rewolucji pasywnej, a wiec przelamywania istniejacej hegemonii

w procesie spotecznym poprzez przemiang kulturows czlowieka.
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Marksizm w teologii wyzwolenia: krytyka i dyskusja

Liczne nawiazania do Gramsciego w praktyce funkcjonowania teologii wyzwolenia
sklanialy jej krytykow do uznawania, ze kaptani funkcjonujacy w jej ramach w istocie
sq ,,bardziej uczniami Gramsciego, niz Chrystusa”?!3,

Petni¢ tego typu krytyki przedstawil Ricardo de la Cierva. Uwaza on, ze w istocie
teologia wyzwolenia stuzyta globalnej ekspansji marksizmu w $wiecie, za przyktad da-
jac porozumienie lewicy i chrzescijan w Chile w roku 1971, co w konsekwencji dopro-
wadzilo do wyboru Salvadora Allende na prezydenta Chile i dalej, do zamachu Pino-
cheta. Z porozumienia tego niezwykle cieszyl si¢ Fidel Castro, uwazajac je za wazny
krok na drodze rewolucji. Za kolejng ceche gramscianskq uwazal krytyke Kosciola
instytucjonalnego, a nie Kosciota wiernych (ludowego). Odnosi si¢ tutaj do stwierdzen
Gutiérreza, ktory podkreslajac koniecznos¢ sluzenia innym, uwazal krytyke hierarchii
wreez za jedno z gléwnych zadan teologii wyzwolenia. Zwraca ponadto uwage na to,
ze w pierwszym wydaniu Teologii wyzwolenia znajdowal sie cytat z Gramsciego odno-
szacy sie do marksizmu jako do formalnej metody mysli filozoficznej ,,nie do prze-
zwycigzenia” (insuperable), lecz cytat ten zniknal z pézniejszych wydan?14.

Co wigcej, bardzo silne akcenty marksistowskie, réwniez w wersji gramscianskiej,
a takze posuwanie si¢ niektérych duchownych bedacych pod wplywem teologii wy-
zwolenia do wspierania i czynnego udzialu w lewicowych ruchach partyzanckich, byly
gléwnymi przyczynami, dla ktorych wladze USA uznaly teologie te za jedno z naj-
wigkszych zagrozen dla swoich intereséw. Jednak, paradoksalnie, to wlasnie na obsza-
rze Stanéw Zjednoczonych dziata wydawnictwo Maryknoll i wiele o§rodkéw promu-
jacych teologie wyzwolenia, jak i wielu czolowych przedstawicieli tego nurtu. Choc
raport Rockefellera z roku 1969, a pézniej dokumenty z Santa Fe z lat 1980 1 1988,

wyraznie wskazywaly na rewolucyjny charakter teologii wyzwolenia, niebezpieczny

213 Ricardo de la Cierva, La hog y la crug, op. cit., s. 133.

214 Jbidem, s. 133, 364, 371, 412. Sam tytul ksiazki jest bardzo znaczacy, poniewaz ,la hoz y la cruz” znaczy
wsierp 1 krzyz”. Co jednak wazne, de la Cierva w kilku miejscach popelnia do$¢ powazne bledy, m.in. piszac,
ze filozofia praktyczna w pismach Gramsciego byla tylko maskowaniem marksizmu (ibidem, s. 241). Zapo-
mina on tym samym, ze dla Gramsciego réwnie waznym odniesieniem byl Machiavelli. Juz w rozdziale
2 wspomniano o analizie Franceski Izzo, w mysl ktérej w pismach wieziennych Gramsciego da si¢ zauwazy¢
rézne etapy (Machiavelli, Cezar). Sam Gramsci wlasnie Machiavellego nazywat | pierwszym filozofem prak-
tycznym”, a Marksa — Machiavellim proletariatu, nie odwrotnie. Trudno o wyrazniejszy dowdd silnego czer-
pania przez Gramsciego z rodzimej, wloskiej kultury.
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zwlaszcza w stosunku do podstaw organizaciji gospodarczej $wiata zachodniego. Po-
dobnie jak niektére dokumenty ko$cielne, uwazano, ze w teologii wyzwolenia wigcej
jest w istocie komunizmu niz chrzescijanstwa?!>.

Amerykanski filozof i teolog Michael Novak zarzuca z kolei teologom wyzwolenia
emocjonalno$¢, a zwlaszcza patrzenie z bezwarunkowym gniewem na Zachéd (Pétnoc).
Za takowy uznaje nazywanie przez Gutiérreza USA ,,wrogiem wyzwolenia”. Wspomnia-
nemu juz wydawnictwu Marynkoll wypomina odrzucenie przewodniej roli Zachodu
w cywilizacji. Za kuriozalne uznaje wyznanie Ernesto Cardenala, ze Chrystus zaprowa-
dzit go do Marksa?!6.

Krytykuje réwniez w calej rozciaglosci rozumienie spoleczenstwa prezentowane
przez teologdw wyzwolenia. Uwaza, Zze odrzucaja oni mozliwo$¢ postepu i innowacji,
traktujac spoleczefistwa jako niezmienne. Za bledna uznaje tez sama teorig zaleznosdi,
postugujac si¢ przyktadem sukcesu gospodarczego Tygrysow Wschodu. Ubodzy nie sa
jedna, homogeniczna klasa spoleczna, nie mowia jednym glosem, réznia si¢ migdzy
soba, wywodza sie z réznych §rodowisk. Odrzuca tez pojmowanie wspolnot w ujeciu
marksistowskim, przeciwstawiajac jej podejscie Alexisa de Tocqueville’a2!”.

Novak pokazuje tez, jak w praktyce funkcjonuje socjalizm, stawiany przez Gutiér-
reza za cel. Kuba, ktéra byla zalezna od USA, w wyniku rewolucji popadla w zalezno$é
od ZSRR. Zauwaza, ze nikt z teologéw wyzwolenia nie krytykowal ucisku, do jakiego
marksizm doprowadzil na wyspie. Podaje przypadki terroru komunistycznego z innych
patstw (ZSRR, Chiny), zauwazajac zarazem, ze marksizm nigdy i nigdzie nie doprowa-
dzit do wyzwolenia chlopéw, poniewaz w panistwach komunistycznych musieli oni pra-
cowaé w gospodarkach uspolecznionych?!s.

Chociaz nigdy nie zostala potgpiona, ani tez teologéw wyzwolenia nie spotykaty eks-
komuniki, to jednak teologia ta byla rowniez przedmiotem mocnej krytyki ze strony
Stolicy Apostolskiej. Najstynniejszym dokumentem w tym zakresie jest wydana przez

Kongregacje Nauki Wiary Instrukca o niektirych aspektach ,,teologii wyzmwolenia” z 6 sierpnia

215 Ryszard Gaj, Cgynnik religijino-teologiczny w procesie emancypacji Ameryki Yaciriskiej, w: Dwiescie lat niepodleglosci
paiistw Ameryki Laciriskie, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 198.

216 Michael Novak, ;De verdad liberard? Discusiones sobre la teologia de la liberacion, Ciudad de México 1988: Diana,
s. 21-37.

217 Ibidem, s. 113-135.

218 Jbidem, s. 135-155. Co cickawe, wspolczesnie Kuba jest zalezna z kolei od Wenezueli i subsydiowane;j
przez nia ropy naftowej oraz inwestycji tego pafistwa na wyspie. W swojej analizie sytuacji spolecznej chto-
péw w socjalizmie Novak myli si¢ o tyle, Zze nie podaje (do$¢ wyjatkowego, niemniej prawdziwego) przy-
kladu Polski, gdzie jednak doszlo do pewnej formy uwlaszczenia.
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1984 roku. Byta ona przedmiotem szczegblowej analizy przez argentynskich teologow
z Katolickiego Uniwersytetu Argentyny, opublikowanej w rok p6zniej?!?.

Carmelo E. Palumbo komentujac Instrukege zauwazyl, ze wybranie marksizmu jako
narzedzia analizy samo w sobie jest bledne, poniewaz wedtug Marksa wyzwolenie miato
réwniez oznacza¢ wyzwolenie od wszelkiej religii. Przytacza tez prace Richarda
Wurmbranda, ktory pisat wrecz o satanizmie mtodego Marksa. Wsrdd dalszych konse-
kwencji przyjecia optyki marksistowskiej wymienia redukcje wiary do wymiaru ziem-
skiego. Ponadto odrzuca naukowo$¢ marksizmu, ze wzgledu na Sciste oparcie si¢ na
jednej ideologii. Co jednak ciekawe, Instrukga nie odrzuca catosci teologii wyzwolenia,
doceniajac jej znaczenie w wymiarze pastoralnym?20.

Na to samo zwraca uwage Guillermo Blanco. Jego zdaniem, Instrukga przewiduje
taka teologic wyzwolenia, ktéra jest do pogodzenia z katolicka doktryng wiary. Za punkt
wyjécia musi ona jednak mie¢ wyzwolenie z grzechu, a nie czynnikéw spoleczno-eko-
nomicznych. Takze odrzuca naukowos$¢ marksizmu, uznajac, ze jest on tylko sposobem
opisu, a nie analizy, jak réwniez koncepcje grzechu struktur spolecznych. Sa one wy-
tworem czlowieka, a nie odwrotnie. Odmienne ujecie pozbawia czlowieka wolnosci,
poniewaz jest on wtedy determinowany przez czynniki zewnetrzne??!.

Alberto Caturelli kwestionuje postrzeganie teologii wyzwolenia jako wytworu Ibero-
ameryki, wskazujac na jej wyraznie europejskie korzenie. Podkresla redukcjonizm jej
spolecznego wymiaru i antropocentryzm. Zauwaza, ze teologia wyzwolenia wyrzuca
Koscid! katolicki z pierwszego miejsca w dziele zbawienia. Fulvio Ramos z kolei zarzuca
Gutiérrezowi bledng interpretacje roli Kosciola w wiekach srednich. W jego ujeciu, do-
minacja w Buropie nie wynikata z hegemonicznych zakuséw, lecz z upadku Imperium
Rzymskiego i rozkladu panstwa swieckiego, ktory potem nastapil. Traktuje zarazem

teologie wyzwolenia jako projekt polityczny, a nie religijny??2.

219 Instrukgja o niektdrych aspektach teologii wyzmwolenia, Kongregacja Nauki Wiary, 6 sierpnia 1984 r., http:/ /www.va-
tican.va/roman_curia/congregations/ cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc_19840806_theology-libera-
tion_plhtml; Iz Teologia de la Liberacion y el marxismo: a la lnz, del documento de la Santa Sede , Instruccion sobre algnnos
aspectos de la Teologia de la Liberacion del 6-8-1984”, Universidad Catdlica Argentina, Buenos Aires 1985.

220 Carmelo E. Palumbo, La penetracion marxista en las teologias de liberacion latinoamericanas, w: La Teologia de la
Liberacion y el marxismo: a la luz, del documento de la Santa Sede , Instruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la
Liberacion del 6-8-1984, op. cit., s. 16-21; Carmelo E. Palumbo, E/ andlisis marxista y las teologias de la liberacidn,
w: La Teologia de la Liberacion y el marxismo: a la luz, del documento de la Santa Sede . Instruccidn sobre algunos aspectos
de la Teologia de la Liberacion del 6-8-1984”, op. cit., s. 75-91.

221 Guillermo Blanco, La antropologia marxista y el “hombre nuevo’ de las teologias de la liberacion, w: La Teologia de
la Liberacion y el marxismo: a la lug del documento de la Santa Sede ,Instruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de
la Liberacion del 6-8-19847, op. cit., s. 65-74.

222 Alberto Caturelli, La dialéctica marxista en la teologia de la liberaciin, w: La Teologia de la Liberaciin y el marxismo:
a la luz, del documento de la Santa Sede , Instruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la Liberacion del 6-8-1984”,
op. cit.,, s. 61-109; Fulvio Ramos, Las teologias de la liberacion y la politica, w: La Teologia de la Liberacion y el
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Horacio A. Bézzoli z kolei przytacza fragment Instrukgji, w ktorym doktryna Kon-
gregacji Nauki Wiary wyraznie zgadza si¢ z doktryna teologii wyzwolenia w wersji Gu-
tiérreza. Obie uwazaja, ze skrajne ubdstwo jest zgorszeniem, a wymiana miedzynaro-
dowa faworyzuje bogatych. Rézne sa juz jednak recepty przewidywane przez obie kon-
cepcje. Oficjalna doktryna wywodzi je bezposrednio ze Zrédel biblijnych i tradycji
— gléwnie psalmow, ksiegi Amosa, ewangelicznej nauki o mitosierdziu, listow §w. Pawla
do Filemona i Koryntian??3.

Octavio N. Derisi z kolei przytacza chrzescijadski porzadek ekonomiczny zaprezen-
towany w Instrukgi 1 innych dokumentach (m.in. encyklikach papieskich) jako alterna-
tywe dla teologii wyzwolenia. Sktadaja si¢ nan: potrzeba wlasnosci prywatnej, uznanie
spolecznego sensu wilasnosci (ktéra za Janem Pawlem II nazywa spoleczna hipoteka
wlasnosci prywatnej) oraz ograniczony zasi¢g ludzkiego porzadku i wtadzy nad dobrami
naturalnymi. Zarazem jednak zauwaza, ze stanowia one nie nakazy, a limity 1 ogranicze-
nia, w ramach ktérych powinna si¢ miesci¢ ludzka aktywnosé ekonomiczna??.

Krytycznie o oparciu przez teologie wyzwolenia analizy spotecznej i antropologicz-
nej na marksizmie wypowiadal si¢ takze Lucas Francisco Mateo Seco. W roku 1981
(jeszcze przed ukazaniem si¢ Instrukgi) pisal, ze czlowiek w zredukowanej wizji marksi-
stowskiej staje si¢ niewolnikiem klasy, gatunku lub innej grupy spolecznej, do ktorej
nalezy, a ateistyczna wolno$¢ absolutna jest w istocie zniewoleniem??. Stwarzalo to po-
wazne problemy dla uzasadnienia etyki teologii wyzwolenia, o czym zreszta juz wcze-
$niej wspominano.

Mateo Seco krytycznie odnosit si¢ takze do traktowania Kosciota ludowego jako
partii politycznej, a kaptanow jako intelektualistéw organicznych sprzeciwiajacych si¢
hierarchii koscielnej. To nadmierne upolitycznienie zycia religijnego przypisywatl inspi-
racji gramscianskiej, z racji roli, jaka duchowni mieli odgrywa¢ w budowaniu i1 zmienia-
niu $wiadomosci 1 aktywizacji mas. Celem teologii nie jest, jak chcial Gutiérrez, krytyka

$wiata 1 Kosciola, a wyja$nianie relacji $wiata i Boga?2.

marxismo: a la Ing, del documento de la Santa Sede , Instruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la 1iberacion del 6-
8-1984”, op. cit., s. 215-231.

223 Horacio A. Bozzoli, La opcion preferencial de los pobres, w: La Teologia de la Liberacion y el marsismo: a la luzg del
documento de la Santa Sede ,Instruccion sobre algnnos aspectos de la Teologia de la Liberacion del 6-8-19847, op. cit., s.
255-277.

224 Octavio N. Derisi, La teologia de la liberaciin_y la concepcion de un cristianismo marxista, w: La Teologia de la
Liberacion y el marxismo: a la luz; del documento de la Santa Sede ,Instruccion sobre algunos aspectos de la Teologia de la
Liberacion del 6-8-19847, op. cit., s. 245-257.

225 Lucas Francisco Mateo Seco, G. Gutiérrez, H. Assman, R. Alves. Teologia de la Liberacidn, Madrid 1981:
EMESA, s. 16-18.

226 Ibidem, s. 51-56.
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Seco glosil takze krytyke filozoficznego i socjologicznego wymiaru teologii wyzwo-
lenia. Uwazal, Ze najwazniejsza cecha teologii wyzwolenia bylo zerwanie z istniejacym
porzadkiem i totalna redefinicja teologii, za§ w Ameryce Lacifskiej marksizm stawal si¢
w istocie narzedziem nacjonalizmu. Analiza marksistowska nie oznaczala bowiem przy-
stgpienia do marksizmu politycznego, poniewaz nardd jest silniejsza kategoria tozsamo-
$ci niz klasa. W istocie sprowadzata si¢ ona w teologii wyzwolenia do niech¢ci wobec
Zachodu (Pétnocy). Byla zarazem teologia rewolucyjna, ktéra wzywata do obalenia sys-
temu i tatwo mogta si¢ przerodzi¢ w ideologi¢ rewolucyjna. Ksztatltowala si¢ takze pod
silnym wplywem filozofii i teologii niemieckiej — Ernsta Blocha, Herberta Marcuse
i Jurgena Moltmanna, a jednoczesnie filozofii Gramsciego, pod oddziatywaniem kt6-
rego znajdowal sie Paolo Freire i sam Gutiérrez. Za szczegélnie bledna uwaza koncep-
cje ,,ortopraksiji” (ortopraxis), czyli stusznos§é praktyki, a nie wierno$¢ zasadom. Tylko
praktyka i tylko sluzaca wyzwoleniu nie moze definiowaé prawdy. Nie sadzi, ze Ewan-
gelia jest zrédlem wzoru sprzeciwiania si¢ wladzy, a tylko dobra nowing??7.

Seco uwaza tez, ze proba nadmiernie historycznej analizy dziatalno$ci Chrystusa jest
elementem protestanckiej egzegezy, oddzielajacej Jezusa historycznego od Chrystusa
— symbolu wiary. Cytuje zarazem papieza Ratzingera, pdzniejszego papieza Benedykta
XVI, ktéry uwazal, Ze teologia wyzwolenia to niezwykle ztozone zagadnienie, w niekto-
rych wersjach przepelnione marksizmem, w innych zupetnie go pozbawione??s.

Co ciekawe, Mateo Seco traktuje odstepstwa teologii wyzwolenia od nauki Ko$ciota
nie w kategoriach herezji czy wrogiej inspiracji, a w kategoriach bledu naiwnosci. Na
poparcie tej tezy przytacza anegdote z czasu swoich studiéw teologicznych w Rzymie
w roku 1967. W pokojach wielu klerykéw studiujacych razem z nim wisialy wowczas
plakaty Chrystusa obok plakatéw Che Guevary czy tez francuskiego jezuity Pierre’a Te-
ilharda de Chardina (tworcy teorii ewolucji chrzedcijanistwa, poczatkowo krytykowa-
nego, z czasem w duzej mierze zrehabilitowanego, m.in. przez Benedykta XVI). Stad
uwaza teologie wyzwolenia w duzej mierze za efekt ,,mlodzieficzej fascynacji mlodziezy
duchownej fermentami filozoficznymi i teologicznymi”2%.

Mimo ze nie byla az tak ostra, jakby si¢ mozna bylo spodziewa¢, krytyka Watykanu
byla czgsto atakowana za ahistoryczno$¢ — np. w postaci odrzucenia roli rewolucji but-

zuazyjnych we Francji 1 Wielkiej Brytanii, ktore z czasem doprowadzily do odrzucenia

227 Lucas Francisco Mateo Seco, Seis lecciones sobre liberacion y libertad, Santafé de Bogota 1993: Universidad
de La Sabana, s. 10-15. Co ciekawe z punktu widzenia polskiego czytelnika, za osobe najwazniejsza
w definiowaniu antropologii katolickiej w opozycji do teologii wyzwolenia i zwalczaniu jej najwigkszych
btedéw w ujeciu dogmatéw katolickich, Mateo Seco uwaza Jana Pawta II.

228 Thidem, s. 20-36.

229 Tbidem, s. 16-17.
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anarchicznego feudalizmu, wyzwolenia czlowieka i wzrostu dobrobytu?. Z drugiej
strony, jak to jeszcze bedzie pokazane w kolejnym rozdziale, niekiedy trudno nie odnies¢
wrazenia, ze poza elementami doktrynalnymi i dogmatycznymi, w przypadkach pew-

nych decyzji hierarchii ko$cielnej duza role mogt odgrywaé element osobistych relacji

migdzy duchownymi.
Teologia wyzwolenia dzi$

Z nielicznymi wyjatkami (zalicza si¢ do nich Leonardo Boff, ktérego przypadek zostanie
omowiony szczegdtowo w nastgpnym rozdziale), z czasem zaczeto jednak dochodzié
do pewnych form dialogu miedzy Watykanem a teologami wyzwolenia. Papieze przyj-
mowali cz¢§¢ argumentéw teologdw (cho¢ w dalszym ciagu konsekwentnie odrzucali
elementy analizy marksistowskiej) w swoich encyklikach, upadek komunizmu spowodo-
wal, Ze spadlo ryzyko wykorzystania doktryny chrzescijanskiej do ekspansji $wiatowej
rewolucji.

Zarazem jednak przemiany spoleczno-polityczne ostabily pozycje teologii wyzwo-
lenia. Ruch stracil na znaczeniu spotecznym, zostal bowiem wyparty ze §wiadomosci
mas przez ekspansje koscioléw neoprotestanckich (w szczegélnosci zielono$wigtkow-
céw) oraz ruchdéw charyzmatycznych w Kosciele, nadal jednak ma silna pozycje w $wie-
cie medialnym i intelektualnym. Upadek bloku wschodniego 1 unaocznienie opresyjnego
systemu, jaki musial istnie¢, by podtrzymac jego trwanie wbrew czynnikom ekonomicz-
nym, zakwestionowal takze zasadno$¢ czesci argumentacii teologii wyzwolenia?3!.

Mateo Seco przytacza w tym zakresie anegdote z jednego ze swoich wykladéw
z wezesnych lat 70. zesztego wieku. Po zakoficzeniu zaje¢ mial podejsé¢ do niego jeden
ze stuchaczy — irlandzki kleryk — z pytaniem, jak to si¢ moglo sta¢, ze tak duza grupa
teologdw oparla swoje prace na tak falszywych zalozeniach. Zdaniem hiszpatniskiego
teologa, byt to znak ostatecznego upadku marksizmu, poniewaz przestal by¢ atrakcyjny
dla mtodych?32.

Spowodowato to daleko idace przewarto$ciowania w zakresie pogladow gloszonych
przez teologdw wyzwolenia. Juan José Tamayo, umieszczajac w podtytule cytowanej juz
tutaj niejednokrotnie ksigzki o teologii wyzwolenia okreslenie ,,nowy scenariusz poli-

tyczny i religijny”, wyraznie daje do zrozumienia, ze wciaz istnieja i dziataja zwolennicy

230 Ryszard Gaj, Cgynnik religijno-teologiczny w procesie emancypacji Ameryki Yaciriskiej, w: Dwiescie lat niepodleglosci
paiistw Ameryki Laciriskie, (red.) Katarzyna Krzywicka, op. cit., s. 200.

231 Ibidem, s. 201.

232 Lucas Francisco Mateo Seco, Seds lecciones sobre liberacion y libertad, op. cit., s. 5-9.
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tego modelu analizy rzeczywistosci 1 wcigz probujg na nowo jg odnosi¢ do zmieniaja-
cego si¢ Swiata. Duza role przypisuje tzw. teologii feministycznej, uwazajac, ze kobieta
réwniez powinna by¢é podmiotem wyzwolenia. Analogicznie do ,,preferencyjnej opcji
na rzecz ubogich” powinna si¢ pojawic¢ ,,opcja dla ubogich kobiet”. Jego zdaniem nalezy
dokonywa¢ dekonstrukcji kategorii androcentrycznych w teologii. Bardzo ostro wypo-
wiada si¢ réwniez przeciw ,,neoliberalnej globalizaciji”, poszukujac teologicznej perspek-
tywy ekonomii. Przedsi¢biorcy powinni zobowigzac si¢ do dziatania na rzecz stabszych
1 szukac¢ wcielenia Boga w korporacji?33.

Tamayo podejmuje tez probe diagnozy dzisiejszego §wiata i proponuje nowe rozwiq-
zania. Jego zdaniem, gléwne problemy powodujace nieréwnosci, to skrajny indywidua-
lizm, agresywna konkurencja, kult pieniadza, antysolidaryzm i darwinizm spoteczay.
Uwaza, ze neoliberalizm wytworzyl system religijny, w ktorym rynek zastapit Boga. Je-
dyng alternatywsq jest dla niego szacunek dla wielkulturowosci, ktéry w swoich pracach
glosit Bartolomé de Las Casas, poniewaz w gruncie rzeczy dzisiejsza globalizacja jest
bardzo podoba do XVI-wiecznej, zwigzanej z wielkimi odkryciami geograficznymi?3+.

Odnoszac sig jeszcze do spostrzezen dotyczacych zaniku masowego znaczenia teo-
logii wyzwolenia, przy jednoczesnym zywym nig, zainteresowaniu w $wiecie intelektual-
nym, nalezy zauwazy¢, ze w Ameryce Yacifskiej weiaz publikowane sa prace naukowe
z jej zakresu.

Chilijski jezuita Jorge Costadoat analizujac hermeneutyke teologii Jona Sobrino (czo-
towego hiszpanskiego teologa wyzwolenia, mieszkajacego w Salwadorze), podkresla
znaczenie analizy ,,znakow czaséw” dla teologii, zwlaszcza w odniesieniu do ,,boskiego
wezwania do wyzwolenia ubogich” oraz pisze o ,,weryfikacji Krolestwa Bozego przez
praxis wyzwolenia”?35. Tematyka ,,znakéw czasu” oraz ich miejscem w teologii wyzwo-

lenia i naukach posoborych Kosciota zajmuje si¢ takze Eduardo Silva?3.

233 Juan José Tamayo, La feologia de la liberacion. En el nuevo escenario politico y religioso, op. cit., s. 123-147.

234 Ibidem, s. 230-244. Odniesienia do dorobku Bartolomé de Las Casasa, Francisco Vitorii czy redukcji
jezuickich mozna znalez¢ w wielu pracach teologéw wyzwolenia. Nawiazuja don takze bracia Boff, patrz:
Leonardo Boff, Clodovis Boff, Introducing Liberation Theology, op. cit., s. 6.

25 Jorge Costadoat, La hermenéutica en las teologias contextuales de la liberacion, “Teologia y Vida” 2005, Vol.
XLVI, s. 56-74; Jorge Costadoat, Cristo liberador, mediador absoluto del reino de Dios, “Teologia y Vida” 2008,
Vol. XLIX, s. 97-113; Jorge Costadoat, Los , signos de los tiempos” en la Teologia de la liberacidn, “Teologia
y Vida” 2007, Vol. XLVIIL, s. 399-412.

236 Eduardo Silva, Una teologia de los signos de los tiempos latinoamericanos. 1 alidez, limites y porvenir de nuna hermenén-
tica teoldgica del Concilio, ., Teologfa y Vida” 2009, Vol. L, s. 41-58. W roku 2006 Kongregacja Nauki i Wiary
zakwestionowata zgodnos¢ najnowszych prac Sobrino z nauka Kosciota, przez co nalozono na niego nakaz
milczenia w sprawach wiary, patrz: Notificacion sobre las obras del P. Jon Sobrino, S.].: Jesucristo liberador. Lectura
histdrico-teoldgica de Jesis de Nazaret (Madrid, 1991) y La fe en Jesucristo. Ensayo desde las victimas (San Salvador,
1999), Congregacioén para la Doctrina de la Fé, 26 listopada 2006 r., http://www.vatican.va/roman cu-

ria/congregations/cfaith/documents/rc_con cfaith doc 20061126 notification-sobrino_sp.html.
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W ostatnim czasie wykladni¢ znaczenia ,,Jludu Bozego™ jako ,,Kosciota ubogich” dal
Rodrigo Polanco?¥, za§ Francisco de Aquino Junior rozwaza i potwierdza aktualno$é
teologii wyzwolenia we wspotczesnym $wiecie?3.

Wydaje si¢ zatem, ze mimo zmian nastepujacych w Swiecie i ogélnego upadku mark-
sizmu-leninizmu, co w naturalny sposéb znacznie ostabilo dynamike rozwoju teologii
wyzwolenia, prad ten nie obumarl catkowicie i wciaz oddzialywuje na stosunki spo-

teczno-polityczne w Ameryce Lacinskiej.

237 Rodrigo Polanco, Eclesiologia en Latinoamérica. Exposicion y balance critico, “Teologia y Vida” 2009, Vol. L,
s. 131-152.

238 Francisco de Aquino Janior, Atualidade da teologia da libertagao, “Theologica Xaveriana” 2011, Vol. 61, No.
172, 5. 397-422.
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Leonardo Boff i rewolucja

Leonardo Boff jest obecnie najprawdopodobniej najbardziej wplywowym teologiem
wyzwolenia. Jego prace tlumaczone sa na wiele jezykow i osiagajg bardzo wysokie na-
klady. Wiadomo, Ze swego czasu mial bardzo duzy wplyw na prezydenta Brazylii, Luiza
Inacio Lulg da Silve. Juan José Tamayo dopatruje si¢ oddzialywania brazylijskiego teo-
loga nie tylko na §wiat nauki, ale takze na ideologie i programy polityczne, dziatalno$é
organizacji pozarzadowych oraz zjawiska spoteczne i kulturowe, zaréwno w krajach roz-
winigtych, jak 1 poza nimi. Za szczegélnie istotne uznaje tresci lezace na styku teologii,
ekologii 1 ,,nowego czlowieczefistwa”, ktore uwaza za wybitnie oryginalne pomysty
Boffa?¥.

W tym kontekscie jego przypadek, jako najbardziej prominentnego teologa wyzwo-
lenia, niekiedy uwazanego wrecz za proroka, mistyka i wielkiego charyzmatyka walcza-

cego ze skostnialymi instytucjami, jawi si¢ jako szczegolnie interesujacy.
Leonardo Boff: krétki zyciorys

Genézio Darci Boff urodzit si¢ 14 grudnia 1938 roku w Concérdii, w prowincji Sadia,
w stanie Santa Catarina w poludniowej Brazylii. Jego rodzice byli dzie¢mi imigrantow
z poinocy Wloch, z regionu Veneto. Tamtejszym dialektem postugiwali si¢ osadnicy
w czedcl stanu Santa Catarina, w ktorej Boff si¢ urodzil. Wida¢ zatem wplyw kultury
wloskiej na jego formacje, zwlaszcza ze portugalskiego nauczylt si¢ dopiero w wieku 10
lat. Ojciec przyszlego teologa wyzwolenia, Mansueto Boff, byl nauczycielem i wywarl
znaczacy wplyw na jego zycie. Poza czysto formalng edukacja, uczyl syna takze swoistej
»wrazliwosci spotecznej” na los slabszych i ubozszych, w szczegblnosci Indian. W oko-
licy, w ktorej dorastal mtody Boff, mieszkali Indianie Guarani?4.

W cytowanym juz wczesniej wywiadzie, ktérego udzielit José Castillo i Juanowi Es-
tradzie w roku 20006, brazylijski teolog wiele méwit o sobie samym i poczatkach swojego

zaangazowania w teologi¢ wyzwolenia. Podobnie wyglada rzecz w przypadku rozmowy

239 Juan José Tamayo, Leonardo Boff. Ecologia, mistica y liberacidn, Bilbao 1999: Desclée de Brouwer, s. 13, 103-104.
240 José Mario Vazquez Carballo, Trinidad y sociedad. Implicaciones éticas y sociales en el pensamiento trinitrio de
Leonardo Boff; Salamanca 2008: Secretariado Trinitarios, s. 36-40.
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z José Tamayo, opublikowanej w roku 1999. Warto zatem nakresli¢ blizszy kontekst
osobisty 1 okolicznosci, ktére ksztaltowaly prace Leonardo Boffa, jak réwniez wskazad
pewne cechy charakterystyczne jego pogladow. Wprawdzie oba wywiady sa pozne,
wzigwszy pod uwage siegajaca poczatku lat 70. zeszlego wieku aktywnosé naukows bra-
zylijskiego teologa, ale dzigki temu maja walor przekrojowego, niemal autobiograficz-
nego podsumowania jego dotychczasowej dziatalnosci.
Podobne podejécie metodologiczne, tj. analize zyciorysu Boffa jako czynnika ksztal-
tujacego teologie wyzwolenia, zastosowal juz wezesniej José Mario Vazquez Carballo?4!.
Pierwsze zdania wywiadu z roku 2006 nie pozostawiaja watpliwosci co do charakteru

jego projektu teologicznego:

,Jestem tutaj przy tym stole, w bardzo dobrym towarzystwie, z dwoma

przyjaciélmi [Juanem] Estrada i [José] Castillo, braémi w cierpieniu, po-

niewaz naszymi pismami i dziataniem wszyscy trzej prawdopodobnie za-

stuzylismy na to, co nas spotkalo, w tym sensie, ze prébowalismy i nadal

prébujemy, wydaje mi si¢, ze az do sadu ostatecznego, wsluchiwaé si¢

w krzyk, ktéry dochodzi od ziemi i ubogich, przettumaczy¢ go w dyskurs

czlowieczenstwa i humanizmu, w chrzescijanski dyskurs teologii, az

wreszcie zatriumfuje na tym Swiecie sprawiedliwo$¢, braterstwo, tak ze

kazdy bedzie moégl cho¢ troche uczestniczy¢ w Krélestwie Bozym”242,
Juz w pierwszych zdaniach brazylijski teolog nie pozostawia watpliwosci co do tego, jak
postrzega swoja prace. Jest to niewatpliwie program rewolucji spotecznej, odnoszacy si¢
do nieréwnoséci ekonomicznych (i ekologicznych, co pojawilo si¢ w pismach Boffa
z czasem i o czym bedzie jeszcze mowa). Cho¢ utrzymany w duchu chrzescijanskim, to
retoryka ,,humanizmu”, ,,cztowieczefistwa”, ,,sprawiedliwosci” i ,,braterstwa’” wskazuje

na inspiracje lewicowe.

241 José Mario Vazquez Carballo, Trinidad y sociedad. Implicaciones éticas y sociales en el pensamiento trinitrio de
Leonardo Boff, Trinidad y sociedad. Implicaciones éticas y sociales en el pensamiento trinitrio de 1eonardo Boff, op. cit.,
s. 29-253. Profesor Vazquez Carballo pierwsza cze¢$¢ swojej pracy zatytutowal E/ zedlogo y su teologia —Teolog
7 jego teologia, a jej pierwszy rozdzial Biggrafia y trayectoria teoldgica — Biografia i trajektoria teologiczna.

242 Leonardo Boff (entrevistado por José M. Castillo y Juan A. Estrada), E/ precio de la libertad, op. cit., s. 13.
Sam wywiad w wyrazny sposéb ma stuzy¢ przekrojowemu przedstawieniu sylwetki Boffa, jego zyciorysu
i najwazniejszych pogladéw. W drugiej z przedstawianych w niniejszym rozdziale rozméw, brazylijski teo-
log kresli dos¢ ,,rewolucyjny” portret tego, kim ma by¢ teolog wyzwolenia. Poniewaz mistyka teologii wy-
zwolenia ma charakter spoleczno-polityczny, teolog musi by¢ bojownikiem Zyjacym w $wiecie wartosci.
Nie ma go bez mistyki i pasji, niezaleznie od tego, czy ma ona charakter polityczny, religijny czy humani-
styczny. Patrz: Juan José Tamayo, Leonardo Boff. Ecologia, mistica y liberacion, op. cit., s. 154-155.
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Wywiad udzielony Tamayo zaczyna si¢ inaczej. Boff daje w nim krétki wyklad na
temat ogdlnych zatozeni swojej teologii oraz problemoéw, ktérymi si¢ zajmuje. W szcze-
go6lnosci podkresla praktyczny wymiar uprawianej przez siebie nauki. Jego zdaniem, teo-
logie, ktére nie majg kontaktu z ludZmi, sq ,,prawie” cyniczne i nie majg nic do zaofero-
wania Bogu. Podkresla takze znaczenie kwestii lingwistycznych To jezyk organizuje
$wiat 1 pojecia, tworzy czlowieka. Jezyk ma budzi¢ czlowieczefistwo, takze uczucia,
w tym gniew. Na dowdd znaczenia kwestii lingwistycznych podaje przyklady Baskow
i Kataloniczykéw walczacych o wlasny jezyk?#.

Dalsze wypowiedzi nawiazuja juz wprost do marksizmu. Parafraze¢ klasycznego
okreslenia opium dla mas mozna znalez¢ w charakterystyce roli religii w Ameryce La-
cifiskiej, w odniesieniu do ktérej Botf moéwi, iz ,,dzi§ w Ameryce Lacinskiej religia jest
opium dla burzuazji i wyzwoleniem dla ludu”?*. Burzuazja, jego zdaniem, potrzebuje
religii jako produktu konsumpcyjnego w celu uspokojenia sumienia. Dla reszty jest to
wielki czynnik mobilizacji spolecznej, ale takze ma wymiar duchowy?*.

Pozostajac jednak przy ujeciu biograficznym, warto wréci¢ w tym miejscu do wy-
wiadu Castillo i Estrady. Ich pierwsze pytanie dotyczy dzieciistwa Boffa i jego rodziny.
Brazylijczyk odpowiadajac na nie, szeroko podaje podstawowe fakty dotyczace swojego
pochodzenia: wloskie korzenie i ubdstwo wielodzietnej rodziny (mial dziesigciu braci)
zyjacej w lasach poludnia Brazylii czy ,,jezuickie” wyksztalcenie ojca. Temu ostatniemu
Boff przypisuje kulturowy wymiar swojego wychowania i edukacji, poniewaz trafiajac
do seminarium w wieku lat jedenastu, juz znal elementy laciny i greki. Jego matka byla
analfabetka 1 odznaczala si¢ gleboka wiarg?.

Dalej Boff wymienia swoich nauczycieli teologii, pod wplywem ktérych sig ksztalcit,
zaréwno w Brazylii, jak 1 p6zniej w Niemczech, gdzie obronil doktorat. Jako francisz-
kanin, w pewien sposob byl ,,skazany” na bliski kontakt z teologami niemieckimi, po-
niewaz wlasnie sposréd nich rekrutowali si¢ brazylijscy przelozeni tego zakonu. Sam
charyzmat franciszkanski, jego zdaniem, réwniez mial wielki wplyw, poniewaz oprécz

rygorystycznej formacji akademickiej, byta to ,,teologia serca” (theologia cordis). Wirdd

243 Juan José Tamayo, Leonardo Boff. Ecologia, mistica y liberacion, op. cit., s. 105-107.

244 Tbidem, s. 108.

245 Ibidem.

246 Leonardo Boff (entrevistado por José M. Castillo y Juan A. Estrada), E/ precio de la libertad, op. cit., s. 14-
15. Boff przytacza pewna anegdote dotyczaca matki. Kiedy byt juz wyswigeconym ksiedzem, po $mierci
ojca, miata go spytaé, czy widuje Boga. Boff odpowiedzial, Ze nie. Wéwczas miala by¢ bardzo zdziwiona
(byl przeciez kaptanem) stwierdzajac, ze widuje go codziennie wieczorem, tak samo jak zmarltego juz ojca.
Te¢ sama anegdote przytacza takze w wywiadzie dla Tamayo, patrz: Juan José Tamayo, Leonardo Boff. Ecologia,
mistica y liberacion, op. cit., s. 158-159.
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inspirujacych go filozoféw wymienia réwniez innego znanego teologa wyzwolenia, Gu-
stavo Gutiérreza.

Niewatpliwie jego pdzniejsza postawe ksztaltowaly takze przezycia osobiste. Wla-
$nie podczas pobytu w Niemczech zmarl stosunkowo mtodo (miat 54 lata) ojciec Bofta,
z ktérym byl on bardzo zwigzany. Poniewaz nie mégl wtedy wréci¢ do kraju, wsparciem
dla mlodego teologa okazala si¢ franciszkaniska wspolnota. W tym okresie po raz pierw-
szy spotkal si¢ takze z marksizmem w teologii. W roku 1964 Jirgen Moltmann wydat
Theologie der Hoffnung, a Botf byl jednym z pierwszych czytelnikéw. Poznal wowcezas Jo-
sepha Ratzingera, ktéry wspieral go w pisaniu doktoratu. Ta znajomo$¢ miata bardzo
zawazy¢ na dalszych losach Brazylijczyka2+7.

Kolejne pytania w wywiadzie Castillo i Estrady dotyczyly aspektéw metodologicz-
nych i charakterystyki teologii Boffa jako ,,teologii bardzo opartej na do$wiadczeniu”.
Brazylijczyk potwierdza te sugesti¢ i rozwija dalej, odpowiadajac, ze nie mozna trakto-
waé $wiata jako juz zdefiniowany i zdeterminowany, ze nalezy go ,,dekonstruowac i re-
konstruowaé od nowa”2#, Trzeba jednak stale odwolywac si¢ do do$wiadczen ludzkich
i pytan, ktére wywodza si¢ ze $wiata rzeczywistego. Dalej wskazuje na najwazniejsze
réznice migdzy teologia europejska i latynoamerykanska:

,, Teologia europejska jako punkt wyjscia przyjmuje idee. Méwimy to ja-

sno i prosto, ale w ten sposéb si¢ rozumiemy. Teologia latynoamerykan-

ska wychodzi z zycia i czynéw. Mozna powiedzied, ze teologia europej-

ska to procedura indukeyjna, a teologia latynoamerykanska, lub wyzwo-

lenia, to procedura czy metoda dedukcyjna’24.
Trudno nie dopatrywac si¢ w takim postawieniu sprawy podobiefistwa, jesli nawet nie
inspiracji, do ,,filozofii praktycznej”. Powyzsze stwierdzenie Boffa jest dowodem pew-
nej postawy mentalnej, obecnej w regionie latynoamerykanskim, ktéra co najmniej
sprzyja recepcji mysli Gramsciego w Ameryce Yacifiskiej, cho¢ jest tez tejze recepcii
skutkiem. Trudno jednak, zwlaszcza wobec wspominanej na poczatku rozdziatu czwar-
tego charakterystyki teologii latynoamerykanskiej przytaczanej przez o. Pietrzaka, nie
uznaé za pewng przesade postawienia znaku rownosci miedzy teologia wyzwolenia

a teologia latynoamerykafska.

247 Leonardo Boff (entrevistado por José M. Castillo y Juan A. Estrada), E/ precio de la libertad, op. cit., s. 16-
20; José Mario Vazquez Carballo, Trinidad y sociedad. Implicaciones éticas y sociales en el pensamiento trinitrio de
Leonardo Baff, op. cit., s. 46-48, 50.

248 eonardo Boff (entrevistado por José M. Castillo y Juan A. Estrada), E/ precio de la libertad, op. cit., s. 24.
249 Ibidem.
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W odpowiedziach na kolejne pytania Boff opisuje okolicznoéci, w ktérych ,,narodzil
si¢” jako teolog wyzwolenia. Obejmuja one inspiracj¢ niemiecka teologia polityczng
(Metz) i teologia rewolucyjna (Moltmann), inwigilacje przez brazylijska policje poli-
tyczng okresu dyktatury wojskowej oraz poczatki jego pracy duszpasterskiej w dalekiej
Amazonii?¥.

Piszac o inwigilacji Boff wspomina, ze gdy w lutym 1970 roku wracal statkiem
z Niemiec do Brazylii (nie mogt lecie¢ samolotem, poniewaz mial za duzo ksiazek do
zabrania), policja czekala na niego juz na brzegu, ostrzegajac go przed prowadzeniem
antypanstwowej dziatalnosci. Funkcjonariusze mieli przy tym petng wiedze o wyktadzie,
ktéry Boff wyglosil w Monachium dwa tygodnie wczesniej. Z kolei, jak wspomina,
uczestnicy rekolekeji w Manaus niekiedy pochodzili z bardzo daleka. Jeden z nich ptynat
todzia przez pigtnascie dni, inny podrézowal przez miesiac konno 1 pieszo. Vazquez
Carballo uwaza jednak moment powrotu Boffa do Brazylii za ,,szczesliwy zbieg okolicz-
nosci”, poniewaz mimo przesladowan politycznych, byt to okres niezwyktego rozkwitu
Kosciota w Ameryce Lacifskiej?>!.

Szczegdlne znaczenie mial poczatkowy okres jego postugi kaptadskiej. Boff znalazt
si¢ w Manaus i prébowal prowadzi¢ tam rekolekcje w duchu teologii krytycznej, ktéra
zajmowal si¢ w Niemczech. Spotykato si¢ to jednak z catkowitym brakiem zrozumienia
wiernych. Pojawialy si¢ natomiast pytania dotyczace codziennej praktyki duszpaster-
skiej, jak np. gloszenia zbawienia Indianom (czg¢sto dziesigtkowanym przez choroby)
lub organizowania wspoélnot na rozleglych obszarach Amazonii w warunkach znacz-
nego rozproszenia osadnictwa. Wlasnie wtedy Boff mial wymysli¢ koncepcje Jezusa
Chrystusa Wyzwoliciela i rozpoczaé ,,wstuchiwanie si¢ w krzyk ubogich”?2%2,

Po raz kolejny wida¢ tutaj bardzo praktyczne podejécie, wprawdzie wynikajace
z obiektywnych uwarunkowan, ale tez wyraznie kojarzace si¢ z mysla Gramsciego.
Zwigzki te staja si¢ zupelnie zauwazalne w definicji ubostwa, kt6ra podat Boff:

,»Ale dzi§ krzyk ubogich ma wiele twarzy. Sa biedni nie tylko ekonomicz-
nie. Sa Indianie, Murzyni, kobiety, nosiciele wirusa HIV... miliony i miliony
marginalizowanych, wykluczonych (...). I dzi§ dodajemy jeszcze jeden

krzyk, ktory jest wrzaskiem. Ziemia krzyczy, wody krzycza, lasy krzycza,

250 Tbidem, s. 25-27.

251 José Mario Vazquez Carballo, Trinidad y sociedad. Inmplicaciones éticas y sociales en el pensamiento trinitrio de Leonardo
Boff; op. cit., s. 51.

252 Leonardo Boff (entrevistado por José M. Castillo y Juan A. Estrada), E/ precio de la libertad, op. cit., s. 27.
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zwierzeta krzycza. Wszyscy zagrozeni zartocznoscia globalna dzi$ zartocz-

noscia procesu industtializacji”’2>3.
Powyzsze sformutowania, bardzo rozszerzajace pojecie ubdstwa, swoja struktura przy-
pominajg subalterne Gramsciego. Akcenty ekologiczne sa oczywiscie pozniejszym ele-
mentem mysli Boffa, niemniej porzucenie czysto ekonomicznego elementu hegemonii
jest tu bardzo widoczne i sugeruje wplyw wloskiego filozofa.

Dla porzadku jednak nalezy zauwazy¢ za poprzednim rozdziatem, ze szeroka defi-
nicj¢ ,,podmiotéw” teologii wyzwolenia podal takze Gustavo Gutiérrez2.

Wracajac do Boffa — juz w wywiadzie dla Tamayo wywodzit on koncepcje ucisnio-
nych prosto z ewangelii. Jego zdaniem, Jezus jest wzorcem wykluczenia, ub6stwa i mar-
ginalizacji. Brazylijski teolog podnosi kwesti¢ koniecznosci stalej ,,aktualizacji meki
Chrystusa”, ktéra ma ,,tysiace twarzy”: Indian, Murzynow, kobiet uciskanych przez pa-
triarchalizm wspierany przez kapitalizm, dzieci ulicy, nosicieli wirusa HIV, wszystkich
marginalizowanych w jakikolwiek sposéb?%.

Ani w tym wywiadzie, ani w rozmowie z José Tamayo, Boff nie poruszyl tematu
,»szoku kulturowego”, ktory przezyt wracajac do Brazylii, ale Vazquez Carballo w opat-
ciu o inne wspomnienia brazylijskiego teologa odnotowuje to wyraznie. Widok ubdstwa
miat by¢ dla niego szokujacy w kontrascie z zamozno$cia Europy Zachodniej, a prze-
s§ladowania wojskowej dyktatury — w odniesieniu do swobdd politycznych Starego Kon-
tynentu. Jednak przyjmujac katedre teologii w seminarium w Petropolis i nawiazujac
kontakty z wieloma intelektualistami, m.in. z Fernando Henrique Cardoso, a takze obej-
mujac stanowisko redaktora naczelnego czasopisma ,,Vozes”, znalazt dla siebie nisze¢.
Wtedy tez zaczal pisa¢ swoje pierwsze wazne prace z zakresu teologii wyzwolenia. Od
roku 1974 wspotpracowat z czasopismem teologicznym ,,Consillium”, gdzie wraz z Gu-
stavo Gutiérrezem stanowil przeciwwage dla teologéw europejskich?>S.

W calym wywiadzie dla Castillo i Estrady brakuje bezposredniego odniesienia do
Gramsciego, podobnie zresztg jak i do innych marksistéw. Mozna jednak ze stéw Boffa
wnioskowaé, skad mogla si¢ wziaé inspiracja Brazylijczyka tym pradem myslowym.

W kolejnych fragmentach wywiadu opowiada o uczonych, ktérzy w pierwszym okresie

253 Ibidem, s. 27-28.

254 Patrz: Gustavo Gutiérrez, Expanding the View, w: Expanding the 1View. Gustavo Gutiérrez. and the Future of the
Liberation Theology, (eds.) Marc Ellis, Otto Maduro, op. cit., s. 6-11.

255 Juan José Tamayo, Leonardo Boff: Ecologia, mistica y liberacion, op. cit., s. 122.

256 José Mario Vazquez Carballo, Trinidad y sociedad. Implicaciones éticas y sociales en el pensamiento trinitrio de
Leonardo Boff, op. cit., s. 53-60. Pamietajac jednak o silnych wplywach teologii i filozofii europejskiej na
Boffa mozna si¢ zastanawia¢ nad dostownoscia sformutowan Vazqueza Carballo w tym zakresie.
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wspottworzyli koncepcje wyzwolenia i z ktérymi wspolpracowal. Przede wszystkim wy-
mienia Fernando Henrique Cardoso i Paulo Freire, ktérzy otwarcie nawiazywali w swo-
ich pracach do dorobku Gramsciego i proponowanych przez niego metod analizy rze-
czywistosci. Boff pisze o teorii zaleznosci, ktérej jednym z najwazniejszych badaczy byt
Cardoso oraz o roli edukacji i pedagogiki w wyzwalaniu cztowieka, co z kolei od Gram-
sciego przejat Freire2>.

Reszta wywiadu po$wigcona jest sprawom koscielnym, a wiec historii konfliktu Boffa
z papiestwem?>8, organizacji Kosciola oraz jego podejscia do praw obywatelskich i wol-
nosci. Brazylijezyk wyraznie rozréznia Kosciél ludowy od instytucjonalnego, piszac
o prawdziwej wierze zwyklych ludzi i totalitaryzmie hierarchii?®®. Wspomina o koniecz-
nosci przeprowadzenia rewolucji w Kosciele 1 méwi o ,,rewolucyjnym potencjale Ewan-
gelii”20, Na koniec jako wzor postepowania podaje §w. Franciszka, nazywajac jego zycie
»snem o nowym czlowieku”, ,,prawdziwie kosmicznym braterstwie”. Franciszek mial
,»odzyskac serce dla Kosciota™201,

W rozmowie z Tamayo sformulowania sa nawet bardziej stanowcze. Struktury Ko-
$ciota instytucjonalnego uwaza za niewydolne i nieelastyczne wypaczajace sens religii.
Zarzuca hierarchii katolickiej despotyzm i terror, pustq celebracje bez ducha chrzesci-
janstwa. Uwaza, ze ,,przez chrzescijanstwo nie nalezy rozumie¢ systemu architektury
prawd wiecznych, lecz gre symboli, przez ktéra komunikuje si¢ Zycie boskie”262,

Boff definiuje takze rol¢ teologéw w spoleczenstwie w spos6b bardzo zblizony do
definicji intelektualistow organicznych. Jego zdaniem, teologowie sg aktorami spotecz-
nymi i powinni by¢ zaangazowani w zycie spoteczne. Miejsce latynoamerykarskiej teo-
logii wyzwolenia jest tam, gdzie:

,.Istnieja grupy spoteczne, dla ktérych jako$ciowa zmiana stosunkéw spo-

tecznych jest szansa na wyzwolenie z ucisku gospodarczego, seksistow-

skiego, rasowego, etnicznego i kulturowego”263,
Po raz kolejny zwraca uwage zbiezno§¢ mysli Boffa i Gramsciego. W szczegdlnosci do-
tyczy to rozpatrywania rzeczywisto$ci koscielnej w kategoriach wewnetrznej rywalizacji
spotecznej (a moze wrecz klasowej?), rozwazan o rewolucji czy wreszcie szczegdlny kult

Biedaczyny z Asyzu. ,,Nowy czlowiek” i ,,kosmiczne braterstwo” réwniez wydaja si¢

257 Leonardo Boff (entrevistado por José M. Castillo y Juan A. Estrada), E/ precio de la libertad, op. cit., s. 32-35.
258 Ibidem, s. 38-40.

259 Tbidem, s. 40-44.

260 Thidem, s. 45.

261 Tbidem, s. 55-58.

262 Juan José Tamayo, Leonardo Boff: Ecologia, mistica y liberacidn, op. cit., s. 115.

263 Ibidem, s. 126-127.
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pewna inspiracja pochodzaca z Zesgytow wieziennych, o podobnych kategoriach pisali cy-
towani w poprzednim rozdziale Fabio Frosini i Francesca Izzo. Takze krytyka Kos$ciota
instytucjonalnego oraz nawigzania do koncepcji intelektualisty organicznego przewijaly
si¢ w niniejszej monografii juz wielokrotnie.

Historia konfliktu Boffa z papiestwem wymaga szczegdlnej uwagi, poniewaz praw-
dopodobnie jest najwazniejszym wydarzeniem determinujacym jego pdzniejsza twot-
czo$¢. Sam brazylijski teolog konsekwentnie podkresla, ze nie lubi wracaé do tej historil,
cho¢ uwaza ja za istotna z punktu widzenia zasad wolnosci stowa w Kosciele. Poczatki
sprawy siegaja juz roku 1975, kiedy to Boff musiat ttumaczy¢ pisemnie niektore ze sfor-
multowan swojej ksiazki Jessis Cristo Libertador (Jezus Chrystus Wyzmwoliciel ), wydanej w roku
1973, ze wzgledu na podejrzenie odejscia od dogmatu chalcedonskiego, tj. uznania jed-
noczesnej boskiej 1 ludzkiej natury Chrystusa. W roku 1979 za posrednictwem arcybi-
skupa Aloisio Lorscheidera, przekazal list papiezowi Janowi Pawlowi II, w ktérym de-
klarowal wierno$¢ dogmatom Kosciola i trwanie w wierze. Na pewien czas zalagodzito
to konflikt204,

Co jednak wazne, w wywiadzie dla Tamayo brazylijski teolog uznal, Ze jednak mozna
odejs¢ od dogmatu dualistycznej natury Chrystusa. Motywowal to zmiang rozumienia
czlowieczenstwa we wspolczesnych kategoriach filozoficznych, spowodowang rozwo-
jem nowych nauk (kosmologii, astronautyki, biologii). Jego zdaniem, rozumienie to jest
znacznie glebsze i bardziej skomplikowane265.

W roku 1984 kontrowersje wokot Boffa narosty jednak na nowo. Stalo si¢ to za
sprawg opublikowanej trzy lata wezesniej ksiazki Igreja: Carisma e Poder (Koscid?: charyzmat
i wladza), w ktorej stanowczo krytykowat stosunki panujace w Kosciele katolickim. Stato
si¢ to przyczyng wezwania go do Rzymu i spotkania z dawnym mistrzem, kardynatem
Josephem Ratzingerem. Mimo ze za Boffem prébowali si¢ wstawiaé brazylijscy biskupi,
w efekcie doszto do powaznego konfliktu miedzy oboma duchownymi i natozenia na
Boffa nakazu milczenia w sprawach wiary. Brazylijezyk podporzadkowal si¢ karze, ktora
zreszta niebawem zostala zniesiona. Nalezy zauwazy¢, ze przestuchanie Boffa odbylo
si¢ zaledwie miesiagc po publikacji przedstawionej w poprzednim rozdziale Instrukyi,
mozna wigc uznad, ze sprawa rozgrywala si¢ w przelomowym momencie z punktu wi-

dzenia funkcjonowania catego Kosciota6°.

264 José Mario Vazquez Carballo, Trinidad y sociedad. Implicaciones éticas y sociales en el pensamiento trinitrio de
Leonardo Boff, op. cit., s. 63-65.

265 Juan José Tamayo, Leonardo Boff: Ecologia, mistica y liberacion, op. cit., s. 117.

266 José Mario Vazquez Carballo, Trinidad y sociedad. Implicaciones éticas y sociales en el pensamiento trinitrio de
Leonardo Boff; op. cit., s. 65-67.
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O konflikcie z kardynatem Ratzingerem opowiada w obu wywiadach, w szczegdlno-
$ci jednak pelne stanowczosci stfowa padaja w rozmowie z Tamayo. Boff nie szczedzi
przysztemu papiezowi gorzkich okreslen charakteru i usposobienia. Staje si¢ to tez dla
niego okazja do obrony teologii wyzwolenia wobec zatrzutéw przedstawionych juz
w poprzednim rozdziale, uwazajac przy tym, ze roztam wewnatrz Kosciota, ktéry po-
wstal wraz z pojawieniem si¢ teologii wyzwolenia, jest zdrowy i potrzebny. Odno$nie
zarzutow o marksizm, wypowiada si¢ w nastepujacy sposob:

,»Watykan jest ofiarg autoiluzji i swoistego lenistwa intelektualnego. Hie-

rarchom i teologom Watykanu latwo jest méwié, ze teologia wyzwolenia

jest poproduktem marksizmu i ze upadek marksizmu oznacza upadek na-

szej teologii. Zawsze traktowaliémy takie my$lenie jako obraze i brak po-

wagi. To nieprawda, ze Marks byt ojcem, czy tez ojcem chrzestnym teolo-

gii wyzwolenia. (...) Nalezy zauwazy¢, ze wykorzystywalismy tylko nie-

ktére kategorie marksizmu i Marksa. Pomogly nam one zidentyfikowa¢

ubéstwo jako ucisk, Ze nie jest on stanem pierwotnym, lecz powstaje na

skutek zubozenia. (...) Ponadto okazuje sig, ze Papiez czesto przyjmuje

optyke teologii wyzwolenia w swoich encyklikach spotecznych, takich jak

Sollicitudo Rei Socialis, czy tez Centessimus Annus, a takze w wielu swo-

ich przemoéwieniach w krajach TTT Swiata267,
Zniesienie zakazu milczenia nie bylo jednak jeszcze koncem calej sprawy. Na fali kry-
tyki, Boff zostal pozbawiony kierowania ,,Vozes”, utracit takze szereg innych godnosci
naukowych, mimo ze w roku 1986 nakaz milczenia zostal uchylony. Dzialo si¢ tak,
mimo ze pozostawal jednym z oficjalnych teologéw oraz ze nadal wspierat swoimi pra-
cami episkopat oraz ze w jego obronie stawali inni, wazni teologowie i ze chetnie byt
zapraszany przez zagraniczne osrodki naukowe. Trwala jego korespondencja z kardy-
natem Ratzingerem i Janem Pawlem II, doprowadzajac nawet do pewnego zblizenia.
Papiez przyznawal w liScie z kwietnia 1986 roku, Ze ,,teologia wyzwolenia nie tylko jest
wygodna, ale uzyteczna i potrzebna’268.

Mimo to, sytuacja wokot Boffa i jego pism pozostawala napigta. Do kolejnej kulmi-
nacji doszlo w roku 1992. W czerwcu Boff oglosil porzucenie stanu kaplanskiego
i zakonnego, piszac: ,,pod naciskiem kontroli koscielnej, ktéra przeszkadza mi pracowac;

zmieniam sig, aby nadal kontynuowa¢ dzielo: odrzucam urzad kaplaniski i dziatam dalej

267 Juan José Tamayo, Leonardo Boff: Ecologia, mistica y liberacin, op. cit., s. 146.
268 Cytat za: José Matio Vazquez Carballo, Trinidad y sociedad. Implicaciones éticas y sociales en el pensamiento trinitrio
de Leonardo Boff; op. cit., s. 72.
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jako osoba §wiecka2¢%. Chociaz pozostawal krytyczny wobec hierarchii ko$cielnej, zda-
niem Vazqueza Carballo odczuwal tesknote za liturgia i stanem kaplaniskim. Niemniej,
zwigzany juz od roku 1993 | kontraktem malzefiskim” z Marcia Maria Monteiro Mi-
randa, pozostal teologiem §wieckim?70.

Mysl spoteczna Boffa w wielu aspektach jest $cisle zwiazana z jego koncepcja Trojcy
Swietej i rola Ducha Swietego. Jego zdaniem, Trzy Osoby Boskie i relacje miedzy nimi
sg podstawowym i zarazem jedynym sposobem zrozumienia §wiata, poniewaz kazda
z nich okresla inny wymiar wiary. Boff wystepuje przy tym przeciw tradycyjnej wizji
Boga Ojca, uznajac, ze Bég nie ma plci i taczy w sobie w doskonaly sposéb oba pier-
wiastki. Jedynie wiara w Boga w Tréjcy Jedynego moze przynie$¢ prawdziwe wyzwole-
nie, poniewaz charakter relacji kazdej z trzech Oséb Boskich z pozostatymi wyklucza
mozliwos¢ dominaciji ,,totalitaryzmu monoteistycznego”. Wylacznie wiara w Tréjcg po-
zwala prawidlowo zrozumie¢ i utozy¢ relacje rodzinne i w solidarnym spoteczenstwie,
unikaé dyskryminacji pod wzgledem plci, pochodzenia itp. Wtasnie owa perychoreza,
czyli wspoélistnienie i przenikanie si¢, pozwala na pelng réwno$¢ i partnerstwo. Boff
uwaza, ze brak perychorezy jest przyczyna najwazniejszych kryzyséw dzisiejszego
$wiata. W stosunkach spotecznych brakowaé jej ma miedzy technologig i postepem
a sprawiedliwo$cig 1 wykluczeniem. W stosunkach pracy — miedzy mechanizacjq a krea-
tywnos$cia. W stosunkach ekologicznych — objawia si¢ ten brak ,,okruciefistwem wobec
Matki Ziemi”?71,

O znaczeniu feminizmu i ,,macierzyfistwie” Boga wspomina Boff takze bardzo sze-
roko w wywiadzie dla Tamayo. Zarazem przytacza liczne cytaty z mistykdw 1 §wigtych
katolickich, ktérzy doznawali natchnien z tym zwiazanych. Idac dalej, przewiduje, ze na
skutek zmian technologicznych i zmian w podziale pracy, zaniknie w koficu spoleczen-
stwo patriarchalne, cho¢ absolutnie nie oznacza to dla niego zaginiecia pierwiastka ojca.
Ponownie uzywa okreslenia ,,misterium komunii” wobec Tréjcy Swigtej?72.

Z koncepciji feministycznych w teologii (czy tez, jak chce Boff, ekofeministycznych)
wyrosto jego zainteresowanie sprawami przyrody i ludzkiego na nig wplywu. Brazylijski
teolog twierdzi, ze samo zagadnienie zwrécilo jego uwage juz wezesniej, jednak dopiero
w latach 90. poprzedniego wieku zajat si¢ nim blizej. Jego zdaniem, Ziemia jest rtéwniez
wielkim ubogim, rabowanym przez ludzi, i proponuje odejscie od antropocentrycznego

i utylitarnego paradygmatu zycia, poniewaz skutkuje on agresja wobec naszej planety.

269 Tbidem, s. 75.

270 Ibidem, s. 77.

271 Ibidem, s. 519-532, 552-555, 606-612.

272 Juan José Tamayo, Leonardo Boff. Ecologia, mistica y liberaciin, op. cit., s. 159-165.
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Na pytanie Tamayo o stuszno$§é zarzutéw stawianych tradycji judeochrzescijafiskiej
w zaktesie bycia przyczyna bezlitosnej eksploatacji przyrody bez szacunku dla jej praw,
Boff odpowiada nastgpujaco:

»Mysle, ze krytyka ta jest bardzo stuszna, poniewaz tradycja ta stawia czto-

wieka w centrum stworzenia i czyni go jej krélem, z prawem korzystania

inaduzywania w despotyczny sposob bezbronnej natury, jak to czynia kro-

lowie i panowie wobec swoich poddanych. Antropocentryzm, w szczeg6l-

nosci judeo-chrzescijaniski, ale takze wspolczesna tradycja Oswiecenia

—wyklucza te czes$¢ stworzenia, ktora nie jest cztowiekiem. To musi zostac

przetamane. Alternatywa jest kosmocentryzm, ktéry obejmuje caly ko-

smos, 1 w swoim wnetrzu czlowieka, ale juz nie jako despote przyrody, ale

jako mieszkarica, wspolzyjacego z innymi”273,
Jak zatem wida¢ juz tego krétkiego rysu biograficznego, mysl spoteczno-polityczna
Boffa ewoluowata w czasie — od ,,czystej” teologii wyzwolenia, zajmujacej si¢ przede
wszystkim uciskiem ekonomicznym po aspekty ekologiczne i spoleczne zwigzane
z plcia. W dalszej czedci rozdziatu przedstawione i poddane analizie zostana cztery prace

Boffa z réznych okresow jego tworczoscl.
Bracia Boff: krétkie podsumowanie teologii wyzwolenia

W roku 1984 Leonardo Boff i jego brat Clodovis opublikowali w Brazylii ksigzke Conzo
Sazer Teologia da Libertacao (dostownie: Jak praktykowal teologie wyzwolenia), ktorej sam tytul
jest wlasciwie nieprzetlumaczalny na inne jezyki?*. Tlumaczenie wydania amerykan-
skiego zastosowalo wersje Introducing Liberation Theology (nie jest to ,introduction to”, co
znaczyloby ,,wprowadzenie do”, ale co$ na ksztalt ,,wprowadzania” teologii wyzwole-
nia), ale to jest niescistosé?”s. Wynika ona ze znaczenia stowa /Jibertacao, ktére pozwala na
finezyjna gre stow. Sklada si¢ z dwoch rdzeni: Jiber-, oznaczajacy wolnos¢ oraz -agao, czyli
dzialanie, akcje. Chodzi tu wigc o aktywne, czynne wyzwalanie — czego ani angielskie,

ani polskie tlumaczenie nie jest w stanie oddac¢?™.

273 Ibidem, s. 135.

274 Leonardo Boff, Clodovis Boff, Como fazer Teologia da Libertagio, Petrépolis 1984: Editora Vozes.

275 Leonardo Boff, Clodovis Boff, Introducing Liberation Theology, op. cit.

276 Ibidem, s. 10. Clodovis Boff byl prominentnym teologiem wyzwolenia do przelomu lat 2007 1 2008,
kiedy to oglosil zerwanie z tym nurtem ze wzgledu na jego ,,bledy tkwiace w zatozeniach”, co stato si¢ tez
powodem jego konfliktu z bratem. Szerzej na ten temat: Sandro Magister, Clodovis ¢ Leonardo Boff, fratelli
separati, “La Repubblica”, http://chiesa.espresso.repubblica.it/articolo/1337066.
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Jednak dokladniejsza analiza tresci pozwala uchwyci¢ ten ,,aktywistyczny” sens calej
publikacji oraz jej bardzo praktyczny charakter. Struktura ksigzki dobrze odzwierciedla
latynoamerykaniska metode ,,widzieé, oceniaé, dziata¢”, nastawiona na praktyczne roz-
wiazywanie probleméw spotecznych?”. Jest zarazem pewnym ogélnym omdwieniem
i podsumowaniem teologii wyzwolenia, stad tez w tekscie znajduje si¢ wiele znanych juz
watkow.

Rozdzial pierwszy zawiera sugestywny opis stosunkéw spoleczno-ekonomicznych
w Ameryce Lacifiskiej. Rozpoczynaja go dwa niezwykle ,,mocne” wspomnienia Clodo-
visa Boffa. Pierwsze dotyczy przyjecia komunii §w. przez wierna, ktora byla tak glodna,
ze oczekujac na spowiedz nie dala rady dotrwac na swoja kolej i pomyslata, ze chociaz
posili si¢ komunikantem. Drugie jest znacznie bardziej drastyczne i opowiada o kobie-
cie, ktéra z glodu nie miala juz pokarmu, tak Ze jej niemowle wysysalo krew z jej
piersi?78,

Te jakze dramatyczne obrazy stanowia przyczynek do nast¢pujacych po nich rozwa-
zafl. Za punkt wyjScia bracia Boff przyjeli sytuacje spoleczno-ekonomiczna $wiata
w latach 80. minionego wieku, przytaczajac wybrane statystyki dotyczace skali ubostwa:
p6! miliarda gtodujacych, 1,6 mld 0s6b o oczekiwanej dtugosci zycia krétszej niz 60 lat,
miliard oséb zyjacych ponizej granicy absolutnego ubdstwa, 1,5 mld oséb bez dostepu
do stuzby zdrowia, 814 mln analfabetéw i 2 mld bez stalego dostepu do czystej wody?™.
Teologia wyzwolenia ma za zadanie protestowaé przeciw temu na trzech poziomach:
spotecznym (przeciw zbiorowemu uciskowi, wykluczeniu i marginalizacji), indywidual-
nym (przeciw niesprawiedliwosci 1 famaniu praw czlowieka) oraz religijnym (przeciw
grzechowi spolecznemu)?®,

Powyzszy katalog postulatéw nie odbiega w znaczacy sposéb od ,klasycznej” teo-
logii wyzwolenia, jak to mozna znalez¢ u Gutiérreza. W kontekscie wczesniejszych
fragmentéw niniejszego opracowania, definicja ubogich podawana dalej w ksiazce braci
Boff réowniez nie zaskakuje — obejmuje ona bowiem szeroko ,.klasy ludowe”, a nie
tylko proletariat robotniczy, jak chcial tego Marks. Nie chodzi tylko o ucisk robotnikdw

w systemie kapitalistycznym, ale tez o ,,wypchnietych poza margines pracy” itp. Nieco

277 Szerzej o metodzie w: Andrzej Pietrzak, Modele ewangelizaci, op. cit., s. 190-208; Leonardo Boff, Clodovis
Boff, Introducing Liberation Theology, op. cit., s. 22-42.

278 Leonardo Boff, Clodovis Boff, Introducing Liberation Theology, op. cit., s. 1-2.

279 Liczby za: ibidem, s. 2-3.

280 Tbidem, s. 2-3. Jak si¢ zdaje, mozna zglosi¢ zastrzezenie metodologiczne co do sposobu, w jaki lista jest
zorganizowana. W efekcie bowiem tak naprawde mowa w duzej mierze o tych samych osobach, a jedne
czynniki (np. krétki §redni czas zycia) sa w rzeczywistosci efektami pozostatych (brak dostepu do opieki
medycznej czy czystej wody).
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dalej brazylijscy teologowie rozszerzaja definicj¢ ubogich takze o Murzynéw, Indian
i kobiety (ucisk rasowy, etniczny i ptciowy), czy tez ,,zdegradowanych spotecznie”, stat-
szych wiekiem i dzieci, czy tez zaleznych od innych (ap. powaznie zadluzonych), czy
tez upokarzanych i dyskryminowanych pod jakimkolwiek wzgledem. Wreszcie pojawia
si¢ kategoria ,,ubogich ewangelicznie”, czyli 0sob, ktérym brakuje poczucia pewnosci
1 bezpieczenstwa, ktorzy nie moga znalez¢ celu w zyciu, ktérym brakuje mitosci i soli-
darnosci?®!.

Samo zjawisko ucisku jest w ksiazce analizowane z kilku perspektyw. Podejscie em-
piryczne zostaje przez braci Boff odrzucone jako powierzchowne i upraszczajace, po-
niewaz prébuje przypisa¢ ubdstwo ludzkim stabosciom, takim jak ignorancja czy leni-
stwo oraz redukuje ucisk do ubéstwa ekonomicznego. Podejscie funkcjonalne, czyli
ubdstwo 1 ucisk bedace funkcja zacofania, jest juz lepsze, poniewaz wprowadza logike
konfliktu w opis stosunkéw spolecznych, ale wciaz niepelne. Tylko podejscie dialek-
tyczne jest w stanie prawidlowo wyjasni¢ ubéstwo — jako efekt ucisku klas posiadajacych
w stosunku do reszty. Zdaniem brazylijskich teologéw, sluszne jest tylko podejscie
marksistowskie, kladace nacisk na walke klas, znaczenie czynnikow ekonomicznych
1 zwracajace uwage na moc ideologii i religii, zaklamujaca rzeczywisto$¢. Zarazem jednak
podkreslaja oni, ze marksizm w teologii wyzwolenia jest tylko narzedziem i ma stuzyc
opisaniu sytuacji uciskanych?s2.

Krytyce poddane zostaja dotychczasowe dzialania na rzecz poprawy sytuacji spo-
tecznej w Ameryce Lacinskiej. Bracia Boff odrzucaja tez dorazng pomoc, jako niestu-
zacq wyzwoleniu. Z kolei proby reform gospodatrczych nie prowadzg tak naprawde do
zmiany systemu i poprawy losu ubogich. W tek$cie pada argument, ze w ciggu dwudzie-
stu lat Brazylia awansowala z 46 na 8 miejsce w rankingu najwigkszych gospodarek,
a nie spowodowalo to ulZzenia doli najgorzej usytuowanych. W zwigzku z tym jako roz-
wiazanie przedstawiana jest konieczno$¢ wyksztalcenia wéréd mas odpowiedniej $wia-
domosci i samos$wiadomosci, a nastgpnie organizowanie jej w ruchy spoleczne?®3.

Takze i to nie jest zaskakujace, tego typu watki przewijaly si¢ juz wezesniej w pracy.
Warto jednak zauwazy¢, ze po raz kolejny mozna si¢ tu dopatrywac emanacji gramscian-
skiej idei organizowania partii, znaczenia edukacji i przeprowadzenia rewolucji pasyw-
nej. Tego typu przypuszczenie uprawdopodabnia sig, jesli przyjrzeé si¢ blizej propono-
wanym przez braci Boff metodom planowania dzialania. Obejmuja one m.in. podejmo-

wanie decyzji na temat tego, co jest ,historycznie wykonalne”, projektowania strategii

281 [eonardo Boff, Clodovis Boff, Introducing Liberation Theology, op. cit., s. 3-4, 28-32, 48-49.
282 Tbidem, s. 25-28.
283 Ibidem, s. 4-5.
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i taktyki oraz ,,wyrazanie dziatan ludu Bozego wraz z innymi sitami historycznymi obec-
nymi w spoteczenistwie”?84, Tu z kolei mozna si¢ dopatrzy¢ opisywanej w rozdziale dru-
gim koncepcji bloku historycznego, jak réwniez odniesien do praktycznych przypadkéw
taktycznej wspotpracy chrzescijafiskich ugrupowan politycznych z lewica w Ameryce
Lacinskiej (poréwnaj: rozdzial trzeci i czwarty)?28°.

Szczegdlnie istotng czgscia ksiazki braci Boff jest katalog ,,tematéw wiodacych” teo-
logii wyzwolenia. Pozwala on do$¢ precyzyjnie okresli¢ najwazniejsze, ich zdaniem, idee
determinujace jej przestanie, a wigc takze wplyw na rzeczywistosé. Owe ,tematy” ujgte
$4 W nastepujacy sposob:

* zycle i prawdziwa wiara obejmuja takze praktyke wyzwolenia;

* zywy Bog staje po stronie uciskanych w walce z ,,faraonami tego Swiata”;

Krolestwo Boze jest projektem w historii i wieczno$ci;
* Jezus, syn Boga, przyjal ucisk, aby nas wyzwoli¢;
Duch Swiety, ,,0jciec ubogich”, jest obecny w walce uciskanych;
* Maria jest proroczka i wyzwolicielka ludu;
Kosciél jest znakiem 1 narzedziem wyzwolenia;
*  prawa ubogich sa prawami Boga;
wyzwolony ludzki potencjal sam staje si¢ wyzwoleniem?8°.
Nie wchodzac w szczegbdlows analize teologiczna, nalezy zauwazy¢, ze marksistowskie
wplywy sa widoczne wlasciwie w kazdym z tych punktow. We wszystkich mowa jest
o wyzwoleniu (ktére musi zaktadaé istnienie ucisku 1 zniewolenia) lub o walce i ucisku.
Mowa takze o ,,praktyce” oraz ,,projekcie w historii”, ,,KKosciele jako narze¢dziu wyzwo-
lenia”. Bardzo podobne watki mozna takze znalez¢é w przytaczanej w rozdziale drugim
tworczosci Gramsciego.

Ostatnie strony ksigzki brazylijskich teologéw to charakterystyka idealnego spote-
czefistwa, do stworzenia ktérego nalezy dazy¢. Ma ono by¢ braterskie, profetyczne, za-
angazowane, radosne, kontemplacyjne i utopijne, w rozumieniu konsekwentnego daze-
nia za wielkimi celami. Wskazuja zarazem trzy takie utopie: matq, czyli przynajmniej je-
den positek dziennie dla kazdego, wie/kq — stworzenie spoteczenstwa wolnego od ucisku

oraz absolutng, czyli pelna komunie z Bogiem catkowicie odkupionej ludzko$ci’.

284 Tbidem, s. 40.
285 Tbidem, s. 41.
286 Tbidem, s. 48-63.
287 Ibidem, s. 93-95.
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Krytyka Ko$ciota instytucjonalnego

Jak juz wspomniano, ksigzka, ktora sciagnela na glowe Leonardo Boffa szczegdlne klo-
poty, byla Igrgja: Carisma e Poder?s. Swiatowy rozgltos zdobylo jej angielskie wydanie
z roku 1985, Church: Charism and Power?® (by¢ moze decyzja o wezwaniu Brazylijczyka
do Rzymu stala si¢ takze tego przyczyna). W publikacji tej Boff wyglosil szeroka kry-
tyke dzialania Kosciola instytucjonalnego, nadal réwniez broniac zasad marksistowskiej
analizy w swoich pracach, zaréwno w stosunku do zagadnien spoteczno-ekonomicz-
nych, jak i historii katolicyzmu.

Podobnie jak w poprzednio omoéwionej ksiazce, teolog duza wage przypisuje poka-
zaniu dramatycznej sytuacji ubogich w Ameryce Lacinskiej, przytaczajac alarmujace sta-
tystyki dotyczace marginalizacji spolecznej, choréb i glodu. Zauwaza jednoczesnie, ze
chociaz wiele systeméw ekonomicznych odwoluje si¢ do tradycji chrzescijaniskiej, w rze-
czywistosci czczg one ,,bozkéw pieniadza, wladzy 1 dobr materialnych2%.

Brazylijski teolog wzywa do politycznego aktywizmu i zaangazowania chrzescijan.
Uwaza, ze stowo ,,polityka” ma dwa znaczenia. Pierwsze to ,,Polityka” przez wielkie
,»P7, ktora oznacza ,,poszukiwanie dobra wspolnego, wspieranie praw i sprawiedliwosci,
odrzucenie korupcji i tamania praw cztowieka“l. Zawiera ona w sobie rozne ideologie,
ktore sa utopiami idealnego wizerunku ludzkosci i §wiata. W ,,Polityke” Kosciét musi
by¢ jak najbardziej zaangazowany, poniewaz realizuje si¢ na polach jego dziatalnosci.
Neutralno$¢, jego zdaniem, jest niemozliwa, poniewaz wszyscy zajmujq jakie$ stanowi-
ska w tych najwazniejszych sprawach (badz klasy dominujacej, badZ uciskanych). ,,Poli-
tyka” przez male ,,p” z kolei oznacza dla Boffa ,,wszelkq aktywnos¢ zwiazang z admini-
strowaniem 1 transformowaniem spoleczefstwa poprzez podbdj i wykorzystywanie
wladzy panstwa”?2. Z definicji oznacza to polityke partyjng i powinno by¢ domeng
$wieckich.

Na uwage zastuguja kolejne fragmenty pracy. Boff cytuje w nich m.in. encyklike
Pawta VI Octogenisima Adeniens oraz Dokument 3 Puebli z fragmentem o edukacji kato-
lickiej:

288 [eonardo Boff, Igreja: Carisma e Poder, Petrépolis 1981: Editora Vozes.

289 Leonardo Boff, Church: Charism and Power. Liberation Theology and the Institutional Church, London 1985:
SCM Press.

290 Ibidem, s. 22, 24.

291 Tbidem, s. 27.

292 Jbidem, s. 27-28. W powyzszym definiowaniu polityki Boff odwoluje si¢ gléwnie do Dokumentu CE-
LAM z Puebli z roku 1979, ale pobrzmiewaja tu echa takze innych wezesniejszych koncepcji politologicz-
nych. Mozna si¢ dopatrywac i koncepcji ,,polityka z zawodu”, i ,,polityka z powotania” Maksa Webera, jak
réwniez definicji polityki i politycznosci Carla Schmitta i Antonio Gramsciego.
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,,Edukacja katolicka musi ksztalci¢ agentéw, ktdrzy beda wplywaé na per-
manentng zmiang organiczna, ktérej potrzebuje spoteczenstwo. Musi to
si¢ odbywac poprzez formacje cywilna i polityczna, ktdra bierze swoja in-
spiracje z nauki spoltecznej Kosciota”293.

Wprawdzie autorzy dokumentu powolujg si¢ w tym sformulowaniu na Jana Pawla
I1, ale trudno tez nie dopatrywac si¢ w tym fragmencie uderzajacych podobienistw do
mysli Gramsciego, o ktérej wiadomo juz, ze w Ameryce Lacinskiej jest 1 byla bardzo
zywa. Mozna szukaé nawiazani do koncepciji intelektualistéw organicznych (,,ksztatcenie
agentow”’) oraz rewolucji pasywnej (,,permanentna zmiana organiczna”). Jest to zara-
zem swoisty paradoks, poniewaz §rodki, ktore proponowal Gramsci, miaty na celu oba-
lenie hegemonii Kosciola, a nie zwickszenie jego wplywow w spoleczenstwie.

Jak juz jednak wspominano w rozdziale poprzednim, w Ameryce Lacinskiej to wla-
$nie Kosciot poruszal si¢ w obszarze obalania ,,hegemonii kulturowe;j”, tak wigc w pew-
nym sensie zajal miejsce, ktore Gramsci przewidywal dla partii komunistycznej. Kolej-
nym podobiefistwem wydaje si¢ cytowane 1 omawiane przez Boffa wezwanie do aktyw-
nosci politycznej chrzescijan, obejmujace zakladanie i organizowanie partii politycz-
nych, kierowania nimi, czerpiac inspiracje z ,,ducha Ewangelii i doktryny Kosciota”2%4,

Kolejny rozdziat ksiazki traktuje o famaniu praw czltowieka w Kosciele. Boff zarzuca
hierarchii koscielnej, ze chociaz formalnie postuguje si¢ retoryka wolnosci, w istocie ze
wzgledu na swoja despotyczna strukture, stabosci instytucjonalne, dogmatyczng struk-
ture i centralizm podejmowania decyzji, jest instytucja autorytarna, w istocie lamigca
prawa czlowieka. Twierdzi, ze kwestia ta wynika z nieprzystawania struktury Ko$ciota
do czasow wspoélczesnych. Za najwazniejsze problemy uwaza brak mechanizméw de-
mokratycznych (w postaci konsultowania waznych decyzji z wiernymi), dyskryminacje
kobiet, sposob i konsekwencje przenoszenia kaplanéw do stanu $wieckiego, brak jaw-
nosci informacji 1 wolnos$ci stowa w codziennym dziataniu Kosciota?%.

Jako wytlumaczenie tego stanu, Boff przedstawia histori¢ Kosciola z perspektywy
marksistowskiej z elementami teologii. Kwestionuje boskie pochodzenie struktury ko-

$cielnej, twierdzac, ze z czasem ulegla znaczacym wplywom rzymskim i feudalnym,

293 Ibidem, s. 29; Documento de Puebla I1I Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, (1033), CELAM,
http://www.celam.org/conferencias/Documento Conclusivo Puebla.pdf.

294 Leonardo Boff, Church: Charism and Power. Liberation Theology and the Institutional Church, op. cit., s. 30;
Documento de Puebla 111 Conferencia General del Episcopado Latinoamericano, op. cit., (punkty: 524, 791, 793).

295 Leonardo Boff, Church: Charism and Power. Liberation Theology and the Institutional Church, op. cit. s. 32-39.

99



Studia i Analizy Collegium Civitas tom 13

przez co zatracita swoj pierwotny charakter. Za koronny argument uwaza jednak istnie-
jacy w Kosciele konflikt klasowy w rozumieniu sprawowania kontroli nad srodkami pro-
dukcji wraz z wytworzong wokol tego ideologia (teologia oficjalna). Duchowni produ-
kuja dobra symboliczne, ktére $wieccy konsumuja, oraz rozwijaja teologie majaca ten
stan rzeczy usprawiedliwi¢. Zarazem laikat nie ma mozliwo$ci wyboru i musi wspottwo-
rzy¢, a potem odbieraé wytworzone ,,dobra symboliczne”, w czym zdaniem Boffa do-
konuje si¢ tamanie praw czlowieka. Zauwaza wprawdzie kroki podjete w tym zakresie
przez Sobor Watykanski 11, ale uznaje je za niewystarczajace?%.

W kolejnym rozdziale brazylijski teolog zastanawia si¢, czy jest mozliwa przemiana
sposobu sprawowania wladzy w Kosciele tak, aby stal si¢ on bardziej demokratyczny.
Przedstawia przy tym krotka analize historyczng zmian w pozycji katolicyzmu w syste-
mie spoleczno-politycznym cywilizacji europejskiej. Uwaza, ze edykt mediolafiski z roku
312 Zle przystuzyl sie chrzescijanstwu w ogdlnosci, poniewaz zostal wydany za wcze-
$nie, gdy nie bylo ono jeszcze gotowe na to, aby stac si¢ uczestnikiem zycia spoleczno-
politycznego imperium. Przejmujac juz wkrotce role religii panstwowej, weszto w faze
biurokratyzacji i przejeto szereg ztych cech péznego Cesarstwa Rzymskiego. Dokonata
si¢ zatem nie tyle chrystianizacja pogan, co poganizacja chrzescijafnstwa?”’.

Bardzo krytycznie ocenia réwniez pozniejsza polityzacje papiestwa, a zwlaszcza do-
kument Dictatus Papae z roku 1075, ktéry postulowat dla papieza wladze niemal abso-
lutng w $wiecie chrzescijaniskim??8. Poniewaz, zdaniem Boffa, ,,wladza sama z siebie ni-
gdy nie abdykuje”??, uwaza, ze ten typ myslenia utrwalil si¢ w Kosciele i trwa az do dzis,
a dowodem na to ma by¢, miedzy innymi, podejscie papiezy do zagadnien rewolucji.
Twierdzi, ze rewolucje zagrazajace interesom kleru byly potepiane (np. rewolucja fran-
cuska, czy meksykariska), natomiast jesli miaty go chronié, wspierano je (Franco w Hisz-
panii)300,

Boff prezentuje poglad, ze najwazniejszym celem reformy Kosciola powinien byé
powrdt do zrédel i przyjecie rozwiazan organizacyjnych z okresu najwczesniejszego,
jeszcze sprzed edyktu mediolaniskiego. Jego zdaniem, tylko w taki spos6b moze nastapic
odbudowa Kosciota 1 jego demokratyzacja oraz zblizenie do ludu. Ponownie wystepuje

tu paralela gramsciafiska. Jak zostalo to juz przedstawione w rozdziale drugim, wloski

296 Tbidem, s. 40-46.
297 Tbidem, s. 50-51.
298 Tbidem, s. 51-54.
299 Tbidem, s. 54.

300 Thidem, s. 54-55.
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filozof wyraznie dzielil etapy w historii Kosciola na rewolucyjne i kontrrewolucyjne, do
tych pierwszych zaliczajac najwczesniejszy okres jego historii®Vl.

Brazylijski teolog opowiada si¢ takze za nadaniem katolicyzmowi bardziej synkre-
tycznego charakteru poprzez otwarcie si¢ na inne wplywy kulturowe i odejscie od $ci-
stych dogmatéw. Nie bez racji zauwaza, ze wbhrew wyobrazeniu o samym sobie, chrze-
$cijafistwo 1 katolicyzm przez wieki bylo religia synkretyczna, tatwo adaptujac lokalne
tradycje 1 obyczaje, a nawet elementy kultéw — poczynajac od greckiej i rzymskiej tradycji
obecnej u $§w. Pawla. Twierdzi zarazem, ze religia jest w istocie projektem spoteczno-
kulturowym, cho¢ oczywiscie nie podwaza znaczenia objawien. A zatem konieczne jest
wsrdd wiernych wytworzenie postawy otwarcia na nowe, zewnetrzne wplywy. Nazywa
to ,,pedagogiky elastycznosci”, co moze sugerowac inspiracje myslg Paolo Freire32,

Dalej dokonuje charakteryzacji Kosciota w spoleczenstwie klasowym. Ponownie
wraca do definiowania tej instytuciji jako kontrolujacej specyficzne $rodki produkeii,
wazne dla funkcjonowania calego spoteczenistwa. Nastepnie zaklada, ze kazde spote-
czenstwo ma swoja klase dominujaca, odpowiedzialng za wzrost innych, ktéra probuje
wykorzystywaé Kosciét do utrzymania swojej pozycji. Jest to rownoznaczne z tym, ze
organizacja ta musi temu ulega¢ i ze taka jest jej rola. Zauwaza tez, Zze na przestrzeni
dziejéw hierarchia czasami opowiadala si¢ po stronie klas panujacych, a czasami — nizin
spotecznych. Ta ostatnia sytuacja — jego zdaniem — ma 1 powinna mie¢ miejsce w Ame-
ryce Lacinskiej, gdzie dziata bardzo silny ludowy Kosciél Ludu Bozego3®.

Jak wida¢, w oméwionym powyzej rozdziale znalez¢ mozna zardwno gramscianiskie
koncepcje hegemonii oraz poglady wloskiego filozofa na miejsce Kosciota w historii,
wraz z rozréznieniem Kosciota ludowego od Kosciola instytucjonalnego, jak réwniez
tradycyjne w jezykach iberyjskich znaczenie stowa ,,lud”, ktére ma tam wyrazne kono-
tacje ekonomiczne, odnoszace si¢ do ubogich mas spoleczenistwa.

W konkluzjach calo$ci ksigzki Boff nie prébuje podawaé gotowych rozwiazan dla
uzdrowienia sytuacji w Kosciele, jednak przedstawia pewne propozycje do dyskusji. Za
najwazniejsza z nich nalezy uznaé projekt oparcia organizacji koscielnej na charyzmacie,
a nie na wladzy. Oznaczaloby to ,,w wymiarze ziemskim”, Zze kierowanie zdecentralizo-
wang organizacja koscielna powinno by¢ powierzone wyrostym z ludu przywédcom lo-

kalnym, akceptowanym 1 wybieranym przez miejscowq spoteczno$§é304.

301 Tbidem, s. 56-64. W kolejnym rozdziale Boff szeroko rozpisuje si¢ nad teologicznymi ,,patologiami”
katolicyzmu, zaréwno w wymiarze Kosciola instytucjonalnego, jak i ludowego.

302 Tbidem, s. 89-107.

303 Tbidem, s. 108-124.

304 Ibidem, s. 154-164.
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Dalsza krytyke Ko$ciota Boff przeprowadza w jednej ze swoich ostatnich prac, Cri-
stianismo. Lo minimo de lo minimo, co mozna przettumaczy¢ na polski jako Chrzescijaristwo.
Mininnm minimorum®>. Pod wieloma wzgledami stanowi ona swego rodzaju synteze¢ do-
tychczasowych rozwazan Boffa o Kosciele, cho¢ nie brakuje w niej takze elementéw
nowych.

Brazylijski teolog zaczyna od stwierdzenia, ze chrzescijanistwo jest procesem ewolu-
cyjnym w historii wszech§wiata, trwajacej juz 13,7 mld lat — podkreslajac w ten sposob
jego mtodosé. Dalej twierdzi, Ze jest ono ,,niedokoficzonym dzietem” Jezusa, ktére po
jego $mierci powoli samorzutnie przenika w §wiat. W tym kontekscie kwestionuje Ko-
$ciél instytucjonalny jako jedynego spadkobierce mysli Chrystusa. Zauwaza, ze tylko
w jednej z czterech Ewangelii jest mowa o Kosciele (Mt 16, 17-19), wszedzie indziej
— o Krdlestwie Bozym. Twierdzi tez, ze przypisywanie §w. Piotrowi roli budowniczego
Kosciola jest bledne, poniewaz mial on by¢ zbudowany ,,na jego wierze”, a nie ,,przez
jego osobe”. Kosciét powstaty w wyniku personalnej interpretacii Pisma Sw. uznaje tym
samym za blad, ktory z racji hierarchii, autorytaryzmu i doktrynalnego traktowania
spraw wiary, staje si¢ przeszkoda w szerzeniu Ewangelii®’.

Dalej Boff proponuje redefinicj¢ chrzescijafistwa, uwazajac ze nie powinno ono by¢
forma zorganizowanego kultu, a ruchem spotecznym i droga zyciowa. Uwaza, ze chrze-
$cijaistwo na przestrzeni dziejow bylo spotkaniem z kulturami, z matymi lokalnymi
grupami spotecznymi. Organizacji wewnetrznej, ktorej symbolem jest $§w. Piotr, prze-
ciwstawia elastycznos¢ tradycji, uosabiang przez $w. Pawla (jak wida¢, nawiazuje tu do
swojej wezesniejszej ksiazki). Postulat uzasadnia wieloscig tradycji kulturowych chrze-
$cijanistwa — za przyklady dajac zydowska, rzymska, grecka, niemiecka, hiszpanska, ame-
rykaniska, afrykanska i inne. Uwaza réwniez, ze chrzescijafistwo, a w szczegdlnosci ka-
tolicyzm, przestaly by¢ religia Zachodu, poniewaz zdecydowana wigkszo$¢ jego wy-
znawcow mieszka w Trzecim Swiecied.

Przedstawiajac wlasng interpretacje historii Kosciota, Boff twierdzi, ze okres po-
wstawania oraz podzialu Ko$ciota na katolicki i prawostawny byly czasem konsolidacji
i nabierania cech charakterystycznych. W efekcie Kos$ciot tacinski zostal zdominowany

przez biurokracje 1 prawo kanoniczne, podczas gdy Kosciot grecki z jednej strony za-

305 Leonardo Boff, Cristianismo. Lo minimo de lo minimo, Madrid 2012: Editorial Trotta.

306 Tbidem, s. 12, 87-88.

307 Thidem, s. 89-90. Boff pisze wrecz o Trzecim i Czwartym Swiecie, podkreslajac podziaty w zakresie
bogactwa miedzy krajami niezachodnimi.
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chowal autonomig, ale z drugiej — cechowata go uleglos¢ wobec wiadzy. Dopiero pro-
testantyzm przyniost ,,oczyszczenie”, poniewaz dopuscil istnienie innych kontekstéw
kulturowych oraz zerwal z monopolem hierarchii na objasnianie Stowa Bozego308.

Chrzescijaistwo tym samym — zdaniem brazylijskiego teologa — przestato by¢ za-
lezne ,,0d taski wladzy koScielnej i $wieckiej”, wyrostej wedlug dwoch osi struktural-
nych: tradycji Cesarstwa Rzymskiego i Miasta Boga $w. Augustyna. Z tej pierwszej chrze-
$cijanistwo miato zaczerpnac koncepcje prawa, hierarchii, biurokracji i perspektywe pod-
boju. Z drugiej — przekonanie o byciu tworem nietknigtym przez szatana. Z czasem
Koscidl zaczat przejmowac wladze w Imperium i nabiera¢ nawykéw palacowych. Prze-
sladowani stali si¢ przesladowcami. Ukoronowaniem procesu miato by¢ powstanie styn-
nego dokumentu Dictatus Papae w 1075 roku.

Na poparcie swoich tez Boff przytacza jedno z najbardziej gorszacych wydarzen
w historii katolicyzmu, jakim byl tzw. synod trupi z roku 897. Wowczas to papiez Stefan
VI zwolal synod w celu osadzenia swojego poprzednika, Formozusa. Poniewaz ten juz
nie zy!l od kilku miesiecy, zostal wykopany z grobu, przebrany w papieskie szaty i posa-
dzony na papieskim tronie. W wyniku ,,procesu” obcigto mu trzy palce (tradycyjnie uzy-
wane przez papiezy do blogoslawienstw), po¢wiartowano i wrzucono do Tybru3®. Bra-
zylijezyk nie wspomina juz jednak, ze czyn ten wywotal powszechne zgorszenie i obu-
rzenie. W kilka miesiecy p6zniej Stefan VI zostal obalony 1 zamordowany w wigzieniu,
za$ nowy papiez, Teodor 11, rozkazal wydoby¢ ciato Formozusa i pochowac z naleznymi
honorami.

Jak widaé, te rozwazania sa w istocie poglebieniem omawianych juz wyzej refleksji.
W zakonczeniu tego watku padaja jednak niezwykle mocne stowa — Boff powotuje si¢
na przypadki kuszenia Jezusa w Ewangeliach konkludujac, ze odrzucil on kilkakrotnie
wladze prorocka, kaptanska 1 polityczna, podczas gdy papieze wszystkie je przyjeli. Zda-
niem brazylijskiego teologa, ,,na skale wspolczesnego Watykanu Jezus nigdy nie zbudo-
walby Kosciota”310, Zarazem zarzuca Benedyktowi XVI i Janowi Pawtowi II zamknigcie
na dialog3!!.

Dalej Boff wymienia najwazniejsze stabosdci Kosciota, ktére w duzej mierze sa juz

znane z jego poprzednich prac, wigkszo$¢ z nich ma zarazem charakter teologiczny.

308 Tbidem, s. 90-92. Boff pisze dostownie o Kosciotach ortodoksyjnym-katolickim oraz ortodoksyjnym,
co jest nieprzettumaczalne na polski, poniewaz stowo orfodoxa ma dwa odpowiedniki, zaleznie od kontekstu
(prawostawna lub ortodoksyna). Koscidét w zachodnich jezykach romariskich jest rodzaju Zeniskiego (chiesa po
wlosku, iglesia po hiszpansku, jgreja po portugalsku i église po francusku).

309 Ibidem, s. 92-94.

310 Tbidem, s. 94-95.

311 Ibidem, s. 96-97.
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Niemniej pojawia si¢ kilka watkoéw spoteczno-politycznych, a wsréd nich brak wspol-
noty débr w Kodciele (i proponowane jej wprowadzenie) oraz skupienie swojej uwagi
na §wiecie zachodnim, ktéry nie przewodzi juz ani §wiatu, ani chrzedcijanistwu. Jednak
podkresla jego zastugi dla cywilizacji na przestrzeni dziejoéw, piszac wprost, ze to
w chrzedcijanstwie 1 katolicyzmie narodzila si¢ wigkszo§¢ wspolczesnych nauk, przede
wszystkim za$§ koncepcja nienaruszalnej godnosci cztowieka312,

Mozna przypuszczaé, ze na te ewoluujace w czasie poglady Boffa na temat Kosciota
duzy wplyw mialy zaréwno jego osobiste doswiadczenia, jak i przyjete przez niego za-
ozenia analizy marksistowskiej. Liczba zbieznosci koncepcii spoleczno-politycznych
brazylijskiego filozofa z marksizmem ,,klasycznym” (do ktérego odwotuje si¢ otwarcie)
oraz z markistowskim rewizjonizmem Gramsciego (do czego nawigzan jest znacznie

mniej) jest tak wysoka, ze trudno tutaj méwic o przypadku.
Ekologia i spoteczeristwo

W roku 2000 Leonardo Boff opublikowal ksiazke, w ktorej prébowal znalez¢ teolo-
giczne odniesienia w ekologii, prezentujac zarazem zestaw pogladéw na temat organi-
zacji spoleczenistwa i jego relacji z natura oraz proponujac wprowadzenie nowego pa-
radygmatu spoteczno-politycznego3!3.

W publikacji tej brazylijski teolog przedstawia swoja definicj¢ ekologii, zgodnie
z ktérg jest ona relacja, interakcjq i dialogiem wszystkich rzeczy istniejacych (zyjacych
lub nie) miedzy i ze wszystkim, co istnieje realnie lub potencjalnie. Ochrona $rodowiska
nie powinna zajmowac si¢ wylacznie przyroda (ekologia naturalna), ale przede wszyst-
kim spoleczenstwem i kultura (ekologia cztowieka, spoteczna itp.). Musi opierac si¢ na
wspolzaleznosciach i odrzuceniu praw silniejszych. Ma by¢ nie tylko luksusem bogatych
i troskg ekologdw, lecz wznosi¢ na nowy poziom $wiadomos¢ catego $wiata. Jest nauka
holistyczng i multidyscyplinarng. Zdaniem Boffa, pierwiastek teologiczny jest w niej nie-
rozlaczny, poniewaz wszystkie powiazania w przyrodzie wynikaja z relacji wewnatrz
Trojey Swietejs14,

Warto zwrécié uwage na okreslenie ,,Juksus bogatych”. W ten sposéb brazylijski teo-

log odnosi si¢ do panujacych w Trzecim Swiecie przekonan na temat niemoznosci do-

312 Tbidem, s. 98-108.

313 Leonardo Boff, La dignitad de la Tierra. Ecologia, mundializacion, espiritualidad. La emergencia de un nuevo
paradigma, Madrid 2000: Editorial Trotta.

314 Ibidem, s. 19-22.
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trzymywania norm $rodowiskowych w procesach produkcyjnych ze wzgledu na zacofa-
nie technologiczne. Wedlug takiego stanowiska, pafistwa uprzemystowione po znisz-
czeniu przyrody u siebie 1 w koloniach, probuja globalnie chroni¢ przyrode. Boff sta-
nowczo odrzuca takie podejscie twierdzac, ze co prawda wigkszo$¢é przemystu uloko-
wana jest na potkuli pétnocnej, ale zagadnienie to jest dzi§ globalne, a nie regionalne,
a najwigkszym problemem jest ubdstwo. Stawia postulat, aby ruchy robotnicze zabiegaty
takze o lepsze i zdrowsze warunki zycia, a nie tylko o wyzsze zarobki3!>.

Swoim zwyczajem przytacza statystyki, majace zobrazowac opisywane problemy. Po-
daje za World Watch Institute dane dotyczace ginigcia gatunkéw: w latach 1500-1850
ginat jeden gatunek na dziesi¢¢ lat. W latach 90. XX wiceku — dziesie¢ dziennie. Od po-
czatku lat 50. nastapita utrata jednej piatej laséw tropikalnych i gruntéw ornych. Defo-
restacja Amazonii osiggnela rzad 5-10% rocznie’!¢. Jego zdaniem, pogarszaja si¢ rOw-
niez warunki zycia w Brazylii. Odnosi si¢ réwniez do globalnego ocieplenia, jako zjawi-
ska zagrazajacego przysztosci zycia na planecie3!”.

Boff uwaza, ze pafistwa Polnocy sa bardziej odpowiedzialne, ale martwi go przede
wszystkim mniejszy od przyrostu populacji przyrost podazy zywnosci. W stosunku do
Ziemi uzywa zaczerpnigtego z greckiej mitologii okreslenia Gaja, za$ caly dlugi pasaz
koficzy nastepujacym stwierdzeniem:

,,Czlowiek, zwlaszcza od poczatku rewolucji przemystowej, okazuje si¢

aniolem $mierci, prawdziwym Szatanem Ziemi. Ale moze zmieni¢ si¢

w Aniola Stréza, moze pombc ja uratowaé, w koficu jest jego ojczyzna

i matka ziemska’’318,
Na dalszych stronach ksiazki Boff probuje zdefiniowaé najwazniejsze aspekty ekologii.
W dlugim, ponad dwudziestostronicowym wykladzie porusza kwestie nadmiernego
skupiania si¢ na technicznych §rodkach redukowania efektéw niepozadanych. Ten spo-
s6b zapewniania bezpieczefistwa $rodowisku ma wynikac z zalozenia, ze ekonomia jest

nauka o nieograniczonym wzroscie 1 stalym przyroscie srodkéw produkeji. Taki punkt

315 Ibidem, s. 24-26.

316 Liczby za: ibidem, s. 27.

317 Ibidem, s. 27-28.

318 Tbidem, s. 28-29. Zagadnienia, ktérych dotyczy ten i poprzedni przypis wymagaja obszernej krytyki
z punktu widzenia metodologii. Czynniki wymieniane przez Boffa w rzeczywistosci czesto sq ze soba po-
wigzane, badz zalezne réwniez od innych zjawisk, np. zmniejszania si¢ areatéw uprawnych ze wzgledu na
dotowanie plantacji tzw. roélin energetycznych, gléwnie w USA, ale i w Brazylii. Autor planuje w przyszto-
$ci napisanie na ten temat artykutu naukowego.
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widzenia nie bierze jednak pod uwage nieréwnowagi ekologicznej wynikajacej z kontra-
stu bogactwa i ub6stwa. Potrzebne zatem jest ksztattowanie §wiadomosci ekologiczne;j
w kierunku polityki ,,zréwnowazonego rozwoju’.

Za Clivem Staplesem Lewisem powtarza, ze natura jest instrumentem w narzucaniu
wladzy ludziom przez innych ludzi. Podkresla konieczno$é tworzenia systeméw spo-
tecznych opartych na relacjach z ekosystemem, jak réwniez nawykow i norm szanuja-
cych srodowisko. Sadzi, ze przyczyny probleméw ekologicznych tkwig w cztowieku,
w strukturach mentalnych, w jakich funkcjonuje (obrazy, symbole i warto$ci, archetypy).
W przesztosci w zmaganiach z natura czlowiek musial wyksztalci¢ w sobie pewna agre-
sj¢, ktéra dzi$ juz nie jest potrzebna. Boff podkresla tez role nauki, ktéra ma uzmysta-
wiaé czltowickowi istnienie zjawisk, ktorych na co dzien nie widzi. Wreszcie dochodzi
do wniosku, ze chrzescijanistwo jest wspotodpowiedzialne za kryzys ekologiczny. Czlo-
wiek ma panowac nad przyroda, ale rtéwniez jej strzec. Tréjca Swieta i gra relacji miedzy
Osobami Boskimi to w istocie Bog ekologiczny. Podstaw zachodniego archetypu po-
stawy ekologicznej dopatruje si¢ w dzialalnosci §w. Franciszka z Asyzu31°.

Co najmniej trzy wymienione powyzej kwestie wymagaja komentarza.

Nie negujac prawdziwosci wielu argumentéw Boffa na rzecz ochrony srodowiska,
zwlaszcza zwiazanych z Amazonia i deforestacja ,,ptuc $wiata”, nalezy zauwazy¢ ze
odejscie od uznawania istnienia zwigzkow przyczynowo-skutkowych w duzej mierze
oznacza odejscie od klasycznej definicji nauki, co zarazem podwaza czg$¢ argumentacii,
oplerajacej si¢ na nauce. Mozna tutaj dopatrywac si¢ silnych wplywéw postmoderni-
zmu, w duzej mierze opierajacego si¢ na relatywizacji istniejacej wiedzy. Poniewaz jed-
nak celem nauki jest poszukiwanie prawdy, oznacza to zaakceptowanie w jaki§ sposéb
istnienia zwiazkéw przyczynowo-skutkowych. W przeciwnym razie niemozliwe jest do-
wodzenie prawdziwosci badz fatszywosci hipotez.

Kwestia druga dotyczy samej koncepcji ,,zréwnowazonego rozwoju” (w oryginale
desarrollo sostenible, ang. sustainable development), ktorego ttumaczenie na jezyk polski nie
jest najszczesliwsze, poniewaz w istocie chodzi o ,,podtrzymywalny rozwoj”. Jest to ter-
min obejmujacy wiele aspektéw gospodarki 1 sprowadzanie go tylko do kwestii ekolo-
gicznych jest pewnym redukcjonizmem.

Po trzecie wreszcie, zauwazalne jest w dalszym ciagu pojmowanie rzeczywisto$ci
w kategoriach konfliktu klasowego, gdzie z jednej strony mamy czltowieka jako ,,hege-

mona”, a z drugiej jego nature jako ,,uciskanego”. Jest to z pewnoscia temat ogromny,

319 Ibidem, s. 30-51.
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wart osobnego opracowania, ale ponownie trudno nie odnie$¢ wrazenia, ze przynajm-
niej historycznie relacje czlowieka ze srodowiskiem mialy inny charakter, niekiedy bie-
gunowo: to cztowiek byt zalezny lub padal ofiarg czynnikéw przyrodniczych, a nie od-
wrotnie. Na skutek wybuchu wulkanu lub zmian klimatycznych potrafily wyginaé cate
cywilizacje (np. minojska na Krecie lub cywilizacja Majéw w Ameryce Srodkowej).

Dalsze fragmenty omawianej ksiazki z punktu widzenia teologii katolickiej maja cha-
rakter rewolucyjny. Boff kwestionuje bowiem Magisterium Kosciola w zakresie aborcji,
planowania rodziny, bioetyki i iz vitro. Uwaza, ze stoi za nimi bledna koncepcja prawa
naturalnego 1 pretensja do monopolu na prawde etyczna. Natura si¢ zmienia i aktualnie
kwestig etyki powinna by¢ mozliwos¢ przeludnienia Ziemi. Tymczasem etyka katolicka
jest scentralizowana i malo otwarta na nowosci??.

Powyzsze rozwazania prowadza Boffa do autorskiego projektu globalnych zmian
ustrojowych na §wiecie. Brazylijski teolog postuluje wprowadzenie systemu,,demokracji
spoteczno-ekologicznej”, ktora

»»(--.) uznaje w swoim lonie za obywateli nie tylko ludzi, ale takZe inne byty

natury, przede wszystkim zywe”321,
Wychodzac z zalozenia, Ze spoleczefistwo jest siecig relacji, a ekologia odgrywa duza
role we wspdlczesnym $wiecie (m.in. z powodu warto$ci przypisywanej jakosci zycia),
nowy ustréj polityczny powinien w jaki§ sposéb odnosic¢ sie do §rodowiska naturalnego.

Kluczowym postulatem jest wspominane juz wyzej odejscie od antropocentryzmu
w percepcji rzeczywisto$ci na rzecz ekocentryzmu. Modele rozwoju panstwa i spole-
czefistwa muszg by¢ dostosowane do mozliwosci srodowiska naturalnego. Poniewaz
problemy ekologii sa problemami globalnymi, na globalnym poziomie muszg by¢ roz-
wiazane, nalezaloby zatem wprowadzi¢ je we wszystkich padstwach322.

Do takich sformutowan trudno si¢ odnosi¢, poniewaz z jednej strony stanowig tak
dalekie odejscie od dotychczasowej filozofii organizacji zycia spoleczno-politycznego,
ze nie sposéb znalez¢ jakiekolwiek podobne zjawisko, ktére mogloby stuzy¢ za punkt
odniesienia. Boff nie precyzuje, jak moglaby wyglada¢ partycypacja przyrody w demo-
kracji, w szczegélnosci przyrody nieozywionej, ani jak mozna wcieli¢ proponowane przez
niego rozwiazania w skali §wiata. Koncepcja ,,globalnej komunii” wydaje si¢ jednak bliska
ideom Gramsciego, cho¢ oczywiscie tutaj rozszerzona jest o czynniki naturalne.

Brazylijski teolog odnosi si¢ takze do kwestil przyszlosci teologii wyzwolenia po

upadku realnego socjalizmu. Twierdzi, ze przyczyna rozpadu bloku wschodniego byto

320 Thidem, s. 77-78.
321 Thidem, s. 92.
322 Thidem, s. 87-95.
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to, Ze nie zostal on oparty na demokraciji, a byt ,,patriarchalny i autokratyczny”, chociaz
miewal swoje sukcesy. Za takowe uwaza lepsza niz w USA opieke medyczna na Kubie
oraz bardziej udany rozwdj gospodarczy Chin niz Brazylii. Poniewaz nadal w Trzecim
Swiecie panuje nedza, teologia wyzwolenia jest wciaz aktualna, a nawet podlega pewnym
przesladowaniom ze strony rzadzacych wladz32.

Z perspektywy doswiadczen $rodkowoeuropejskich wydaje sig, Zze argumentacja
Boffa jest nie do utrzymania, ze wzgledu na stabe oparcie historyczne. Socjalizm realny
nie még! nie wiazac si¢ z dyktatura, czego brazylijski teolog nie dostrzega. W Chinach
w okresie komunizmu przesladowania, cierpienie i gtéd panowaly na nieporéwnywalnie
wigkszg skale niz w Brazylii, dopiero odejscie od socjalizmu na rzecz bardzo liberalnego
w zakresie prawa pracy ,kapitalizmu panstwowego” spowodowalo radykalny skok do
przodu. Nie wspominajac juz o zanieczyszczeniu srodowiska zwiazanym z gwattownym
tempem rozwoju Chin, ktére Boff wczesniej krytykuje jako przejaw agresji cztowieka
wobec natury. Nie bierze takze pod uwage faktycznej zaleznosci ekonomicznej Kuby,
w ktora popadala w réznych swoich okresach — czy to od ZSRR, czy bardziej wspot-
czesnie — od Wenezueli.

Nie jest to koniec rozwazan brazylijskiego teologa na temat socjalizmu. W dalszej
czgsci ksigzki postuluje on przeprowadzenie glasnosti 1 pierestrojki kapitalizmu, bo to wla-
énie one mialy doprowadzi¢ do upadku komunizmu. Ostatecznym celem ma by¢ stwo-
rzenie Nowego Swiata, opartego na partycypacji, solidarnosci, réwnosci spolecznej,
promociji 1 obronie réznic kulturowych. Ma on by¢ socjalistyczny, poniewaz socjalizm
jest ostatnim stadium rozwoju ludzkosci, co jest nawigzaniem wprost do Marksa. Dalej
twierdzi, ze marksizm wciaz jest waznym narzedziem analizy, nalezy go tylko wzbogacié
o antropologie kultury, refleksje¢ feministyczna i ekologie. Postugujac si¢ analizg marksi-
stowska w teologii, mozna stworzy¢ chrzescijanstwo rewolucyjne. Pokazuje to przypa-
dek Nikaragui, gdzie chrzescijanie i teologowie wyzwolenia udanie wsparli rewolucje
sandinistowska. Doktryna Jezusa jest bowiem zawsze rewolucyjna’*.

Ostatecznie prowadzi to Boffa do przedstawienia katalogu warunkéw, ktore musza
by¢ spelnione, aby zaistnial nowy socjalizm i jego ekonomika, oparte na demokragji
spoteczno-ekologicznej:

globalizacja technologiczna must si¢ podporzadkowaé¢ nowemu globalnemu pro-
jektowl politycznemu, nowej ekonomii politycznej;

nalezy zapewni¢ warunki przetrwania wszystkim ludziom;

323 Ibidem, s. 97-104.
324 Ibidem, s. 108-124.
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wszyscy muszg, czuc si¢ obywatelami Ziemi, przyzwyczajonymi do myslenia glo-

balnego;

kazdy powinien mie¢ dostep do przywilejow i miniméw socjalnych;

nalezy zagwarantowac odpowiedni poziom i jako$¢ zycia w atmosferze szacunku

i braterstwa;

nalezy szanowac wszystkie kultury, poniewaz w kazdej zapisane sa rézne odpo-

wiedzi na pytania stawiane przed sobg ludzkos¢. Nie wystarczy tolerancja, nalezy

si¢ wzajemnie wzbogacac (np. jezyk, filozofig, kulture, sztuke, religie itp.)32>.
Lektur ksiazki Boffa nasuwa wrazenie, ze jej autor w zakresie rozwiazan spoleczno-
politycznych porusza si¢ w strefie lewicowych utopii, ktérych realizacje we wspdlcze-
snym $wiecie trudno sobie wyobrazi¢. Blizsze przyjrzenie si¢ pokazuje réwniez, ze
w istocie sprowadzenie kwestii spotecznych do socjalizmu jako proponowanego opty-
malnego ustroju (co zreszta na gruncie teologii wyzwolenia jako pierwszy uczynit Gu-
stavo Gutiérrez) nie wytrzymuje krytyki w ramach samego marksizmu 1 tejze teologii,
skoro prawda ma si¢ realizowaé w praktyce. Ta bowiem dowiodla naocznie, ze ten typ

organizacji jest niewydolny ekonomicznie i nie prowadzi do wolnosci.
Rewolucyjne ,,sprzezenie zwrotne”?

Mozna uznad, ze przedstawione w niniejszym rozdziale najwazniejsze elementy systemu
pogladéw spoleczno-politycznych Leonardo Boffa sa w gruncie rzeczy emanacja pro-
gramu rewolucji pasywnej. Brazylijski teolog nigdy nie wzywa do przemocy i obalania
silg istniejacych struktur — ale program zmian, ktére proponuje, wymagalby ich grun-
townej przebudowy.

Zaréwno na gruncie organizacji Kosciola, jak 1 budowy optymalnego systemu spo-
teczno-politycznego, w pogladach Brazylijczyka zauwazalne s silne wplywy marksistow-
skie. O ile w przypadku Karola Marksa nie jest to trudne do zidentyfikowania, poniewaz
Boff odwotuje si¢ do niego otwarcie, to przypadek Antonio Gramsciego nie jest juz tak
oczywisty. Widac¢ jednak wyraznie silny historycyzm, podkreslenie znaczenia roli kultury,
transponowane na Kosciot koncepcje intelektualistow czy wreszcie samo zagadnienie
dualizmu Kosciota ludowego 1 Kosciota instytucjonalnego.

W krytycznym podejsciu do Zachodu/ Pétnocy mozna dopatrywad si¢ ogdlnej,
szeroko znanej tendencji ,,nacjonalizmu antykolonialnego”, cho¢ oczywiscie w wa-

runkach Ameryki Y.acifiskiej przyjmuje on znacznie szerszy, ogélnoregionalny ksztalt.

325 Ibidem, s. 129-130.
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Pamietajac jednak o wspominanym juz pogladzie Andrew Linklatera i Samuela Hun-
tingtona, ktérzy okreslali to zjawisko mianem ,,rewolucji przeciw Zachodowi” oraz
o cytowanym przez Lucasa Francisco Mateo-Seco stanowisku niektérych teologow
wyzwolenia, ze w Ameryce Yacifskiej marksizm w istocie jest narzedziem nacjonali-
zmu, mozna uznaé, ze dochodzi tam do swoistego ,,sprzezenia zwrotnego” dwoch
tendencji rewolucyjnych. Tym bardziej, ze podtoza obu z nich majg charakter ekono-
miczny. W efekcie prowadza one do specyficznej interpretacji katolicyzmu i dogma-

tow, ktore takze staja si¢ celem transformacii.
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Podsumowanie

Latynoamerykanska teologia wyzwolenia, ze wzgledu na kontekst, w ktorym si¢ ksztal-
towala, nabrata wielu wlasciwosci postulowanej rewolucji spotecznej. Posiada jednak
pewne cechy szczegdlne, ktorych nie sposéb wyjasnic i zrozumie¢ bez blizszego przyj-
rzenia si¢ historii 1 specyfice regionu oraz dorobkowi mysli polityczno-spotecznej, ktory
stanowil jej podstawe. W jej ocenie czesto dominuje uproszczona percepcja, ktora
w duzej mierze jest efektem zimnowojennej logiki wielkiego konfliktu dwéch blokow
ideologicznych. Jest to jednak o tyle nieadekwatne podejscie, Ze teologia wyzwolenia
narodzila si¢ poza tq logika.

Sama tradycja wyzwolenia i myslenia o wolnosci ma w Ameryce Y.aciniskiej bardzo
dluga historie, siggajaca poczatkdéw kolonizacji. Kwestie zwiazane ze swobodami oby-
watelskimi oraz poélniewolniczym (w przypadku Indian) lub w pelni niewolniczym
(w przypadku Afrykandw) statusem pobudzaly wrazliwo$¢ ludzka na dtugo przed poja-
wieniem si¢ Marksa 1 komunizmu. Katoliccy misjonarze i zakonnicy podnosili w swoich
pracach kwesti¢ upodlenia i zniewolenia rdzennej ludnosci oraz naptywowych niewol-
nikéw od zarania europejskiej obecnosci w Nowym Swiecie. Dziatato to z réznym skut-
kiem. O ile osobiste zaangazowanie Bartolomé de Las Casasa, Francisco de Vitorii czy
tez ich kontynuatoréw bylo w stanie skutecznie wymoc zmiang statusu prawnego In-
dian, to w rzeczywistos$ci warunki ich bytowania przez cate p6ot milenium pozostawiaty
wiele do zyczenia. Organizacja stosunkéw spotecznych w Ameryce Yaciniskiej byla
przez wiele stuleci czyms$, przy czym nawet europejski feudalizm mégl si¢ jawic jako
wzglednie , liberalny”. Niemniej jednego sukcesu nie mozna tym duchownym odméwic.
W Ameryce Lacifskiej, w odréznieniu od anglosaskiej czesci potkuli, miejscowa ludnosé
przetrwata, kolonizatorzy mieszali si¢ z nia, nie nastapilo jej catkowite zniszczenie 1 za-
mknigcie w rezerwatach. Nie byloby to mozliwe, gdyby nie (wprawdzie niedoskonate
w praktyce) uznanie przyrodzonych praw Indian przez system prawny hiszpanskiego
i portugalskiego imperium kolonialnego.

Swoistym paradoksem jest to, ze w czasach tego wielkiego ucisku w Ameryce Lacig-
skiej narodzily si¢ koncepcje wyprzedzajace swoja epoke 1 znacznie wezesniejsze, niz

uwazane za pierwotne ich odpowiedniki europejskie. Chodzi tu przede wszystkim
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o zakaz niewolnictwa, szanowanie praw i kultury mniejszoéci, uznanie réwnosci wszyst-
kich ludzi, o ktérych hiszpanscy i portugalscy zakonnicy w Latynoameryce pisali na
dtugo przed ich sformutowaniem we Francji czy Anglii okresu O$wiecenia. Malo tego,
pod wieloma wzgledami postulaty duchownych szty nawet dalej, niz definiowali to fran-
cuscy encyklopedysci. Cytowany w pierwszym rozdziale problem z uznaniem za ludzi
czarnoskorych niewolnikéw Afryki jest tu najlepszym przykladem. Takze na gruncie
teologii katolickiej i praktycznej dziatalnosci zakondéw pojawita si¢ utopijna koncepcja
redukeji misyjnych, skupionych wokét idei wspélnoty, tak plastycznie odmalowanych
w filmie Migja326.

Z czasem filozofia wolnosci zaczeta takze rozwijac si¢ na polu §wieckim, juz pod
wplywem europejskiego o$wiecenia. Narodzito si¢ poczucie kulturowej odrebnosci
i zwigzania ze sprawami miejscowymi, a nie z odlegla metropolia. Tak powstal nacjona-
lizm kreolski, ktory z jednej strony stal si¢ sila napedowa emancypaciji politycznej
w Ameryce Lacifskiej, nidst jednak zarazem w sobie potencjal uprzedzen wzgledem
ludnosci indianiskiej 1 murzynskiej. Z czasem zaczal pelni¢ prominentna role w global-
nym $wiatowym zjawisku niecheci wobec bogatego Zachodu, czgsto nazywanym nacjo-
nalizmem antykolonialnym. Doprowadzajac do wolnosci politycznej, w duzej mierze
przyczynit si¢ jednak do ograniczenia wolnosci spotecznych i indywidualnych. To z ko-
lei dato powdd do pojawienia si¢ i wzrostu ideologii marksistowskiej w Ameryce Lacin-
skiej, w réznych jej odmianach.

Co jest jednak niezwykle istotne, a na co wielu badaczy i komentatoréw nie zwracalo
nalezytej uwagi, byly to przewaznie rewizjonistyczne albo nieortodoksyjne, dopasowane
do miejscowych realiéw wersje marksizmu. José Carlos Mariategui, najwazniejszy chyba
przedstawiciel ,,indygenizmu marksistowskiego”, nie zastanawial si¢ nad wiodaca rola
proletariatu przemyslowego w Peru i metodami rewolucji z tego wynikajacymi z tej pro-
stej przyczyny, ze ten problem w jego kraju nie istnial. Marks stworzyl swoje idee
w bardzo konkretnych warunkach spotecznych, kulturowych, ekonomicznych i histo-
rycznych, tak wigc to, co moglo si¢ wydawac adekwatng metoda dziatania w uprzemy-
stowionej Europie XIX wieku, nie nadawalo si¢ do feudalno-pétniewolniczego systemu
gospodarczego Peru. Stad i znaczace rewizje, takze w zakresie rozwazani nad wlasno$cia
prywatna, ktérej Mariategui z zaloZenia nie neguje.

Nie mozna zapominaé, ze czolowym marksista zwiazanym z Ameryka Y.acifiska byt
Lew Trocki, twérca i zwolennik koncepcji rewolucji permanentnej, przeciwnik biuro-

kratyzacji i centralizacji pafistwa komunistycznego, majacych doprowadzi¢ do budowy

326 Misja, rez. Roland Joffé, scen. Robert Bolt, Wielka Brytania 1986.
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komunizmu w jednym kraju. Naturalng konsekwencja rewolucji permanentnej bylo
state szukanie sposobéw budowy komunizmu w lokalnych warunkach, poprzez adap-
towanie do nich doktryny. Ten rodzaj mySlenia przejal 1 rozwinal — niekiedy krytycznie
— Antonio Gramsci.

Sam wloski filozof, chociaz nigdy w Ameryce Lacifskiej nie byl, znalazt wielu zwo-
lennikow swoich koncepcji w omawianym regionie. Wydaje sig, ze zadecydowaly o tym
trzy elementy. Po pierwsze, wywodzac si¢ z kregu kultury lacinskiej, operowal mysla,
poréwnaniami i metaforami znacznie lepiej zrozumiatymi dla Latynoamerykanow, niz
teksty Marksa czy Lenina, odnoszace si¢ w duzej mierze do europejskich spoteczenstw
uprzemyslowionych. Po drugie, jego pisma maja charakter wybitnie praktyczny (w czym
przypominaja dzieta Niccolo Machiavellego), przez co czesto byly odczytywane w spo-
s6b bardzo prosty, jako metody walki politycznej w spoleczefstwie, bez przesadnego
tadunku ideologicznego. Po trzecie wreszcie — 1 chyba najwazniejsze — wystepuje szereg
paralel miedzy osobistym potozeniem Gramsciego i sytuacja Wloch w okresie miedzy-
wojennym, a polozeniem wielu przedstawicieli lewicy w Ameryce Lacifskiej i sytuacja
tego regionu po 1l wojnie §wiatowej. Chodzi gléwnie o brak wolnosci politycznych,
opresyjne dyktatury, wreszcie trafiajacy do wyobrazni podziat na bogata pétnoc i ubogie
potudnie. W warunkach wtoskich chodzilo oczywiscie o Piemont i Nizing Padanska,
silnie uprzemystowione i rozwinicte oraz prawie calg resztg¢ Wloch (a juz na pewno na
potudnie od Rzymu), rolnicza i stabo rozwini¢ta gospodarczo. W warunkach latynoa-
merykanskich znajdowalo to zastosowanie przede wszystkim w relacji bogate Stany
Zjednoczone Ameryki Pétnocnej (I dawne mocarstwa kolonialne w Europie) oraz
uboga reszta zachodniej potkuli.

W ten sposéb do swiata nauk spolecznych i polityki w Ameryce Lacinskiej trafily,
od razu padajac na zyzny grunt, najwazniejsze koncepcje filozoficzne Gramsciego. Na-
lezy za takowe uznac jego teotie hegemonii (ze szczegdlnym uwzglednieniem hegemonii
kulturowej), rewolucji pasywnej, roli intelektualistow w spolteczenstwie oraz dalekie od
marksistowskiej ortodoksji poglady na religie 1 Kosciél katolicki. Staly si¢ one populat-
nymi narzedziami analizy 1 praktyki spoteczno-politycznej. Stosowane byly zaréwno
,»bezposrednio”, tj. w odniesieniu do samego Gramsciego, jak i tez wplywaly na two-
rzenie nowych teorii naukowych. Za najwazniejsze z nich nalezy uznac teorie zaleznosci
i pedagogike ucisku, ktére sa juz oryginalnym, latynoamerykaniskim wkladem w rozwoj
nauk spotecznych.

Przede wszystkim jednak my$l Gramsciego stworzyla ideologiczne podstawy pod

wspolprace chrzescijan z marksistami, wlasnie ze wzgledu na rewizjonistyczne poglady
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na religie. Wloski filozof nie uwazal jej bowiem bezapelacyjnie za ,,opium dla mas”
i narzedzie ucisku, a jeszcze jedna sfere ludzkiej aktywnosci, w ktérej dokonuje si¢ po-
step 1 rewolucja. Nie bez znaczenia byla takze koncepcja bloku historycznego, czyli so-
juszu sit postepu obalajacego istniejaca hegemonie.

W specyficznym kontekscie spoleczno-politycznym Ameryki Yaciniskiej, przesiak-
nietym religia i religijno$cia, z duzym zaangazowaniem w sprawy doczesne duchownych,
powyzsze czynniki zaowocowaly powstaniem teologii wyzwolenia. Stata si¢ ona rodza-
jem konglomeratu pradéw w tej nauce, ogniskujacych si¢ wokot kwestii wolnosci oraz
spraw ekonomicznych. Wiele jej aspektéw, posrednio lub bezposrednio nawiazujacych
do marksizmu, budzito liczne emocje 1 sprzeciw Kosciola instytucjonalnego. Chociaz
nigdy nie zostala calo§ciowo potepiona, a nawet jej elementy znalazly si¢ w oficjalnych
dokumentach Kosciota, takich jak wspominane juz dokumenty koficowe z konferencji
generalnych episkopatu latynoamerykanskiego (Medellin, Puebla)3?, to najwigckszy roz-
glos uzyskiwaly (co naturalne) te jej warianty, ktére byly najbardziej kontrowersyjne.

Dwoch latynoamerykanskich teologéw wyzwolenia — Peruwianiczyk Gustavo Gu-
tiérrez oraz Brazylijezyk Leonardo Boff — odegrato szczegdlna role w jej tworzeniu
1 rozwoju. Pierwszy z nich, autor terminu i przez wielu uwazany za ,,0jca” teologii wy-
zwolenia, jako pierwszy doprowadzil do teologii marksistowska perspektywe badawcza.
Elementy diagnozy ekonomicznej oparte na zasadzie walki klas czerpia z klasycznego
marksizmu. Ale caly szereg innych koncepciji, takich jak hegemonia (na poziomie we-
wnetrznym i zewnetrznym) oraz rola intelektualistéw w spoteczenistwie sg albo bezpo-
$rednio inspirowane Gramscim, teoria zaleznosci lub tez pedagogika uci$nionych Paolo
Freire. Wszystkie one ulegaly swoistemu wzmocnieniu w regionie, gdzie marksizm sta-
wal si¢ ,,funkcja” regionalnego nacjonalizmu, ze wzgledu na silne poczucie odrebnosci.
Przenosilo si¢ to w efekcie na grunt stosunkéw miedzynarodowych, krytyki panstw Za-
chodu i licznych oskarzen o polityke neokolonialng (nie pozbawionych racji) oraz przed-
stawiania w czarno-bialych barwach okresu kolonizacji, ktéra byla procesem o wiele
bardziej ztozonym, niz sugerowal to podzial na ,,zlych” kolonizatoréw i ,,dobrych”
autochtonow.

Prace Gutiérreza spotykaly si¢ z calym wachlarzem reakcji: od entuzjastycznej afir-
macji 1 przypisywania mu roli jednego z najwickszych filozofow i teologéw w historii,
po krytyke tresci teologicznych i zarzuty dzialania na rzecz komunizmu. Z pewnoscia

prawda jest znacznie bardziej skomplikowana, niz te skrajne opinie. Gdyby literalnie

327 Documentos finales de Medellin, Medellin: Segunda Conferencia General del Episcopado Latinoamericano,
Septiembre de 1968; Documento de Puebla, Puebla, México: Tercera Conferencia General del Episcopado
Latinoamericano, Marzo de 1979.
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potraktowa¢ zalozenia prawdy weryfikowanej przez praktyke, lezacej u podstaw teologii
wyzwolenia, nalezaloby uznaé, ze okazala si¢ ona falszywa. Nie zdotata wyzwoli¢ ubo-
gich, postulowany przez nig ustrdj socjalistyczny zbankrutowal. W Ameryce Lacinskiej
ma miejsce ckspansja wspoélnot zielonoswiatkowcéw (pentekostalnych), w niektérych
kregach nizin spolecznych wypierajacych katolicyzm. Teologia wyzwolenia utracita
takze poparcie mas spolecznych.

Z drugiej strony, marksizm latynoamerykanski jest czyms tak osobliwym, ze nawet
jesli teologia wyzwolenia podlegata inspiracji komunistycznej (znajac rozmach i glgbig
planowania sowieckich stuzb specjalnych, trudno czego$ innego oczekiwac), to raczej
nie byla ona zgodna z kanonem marksizmu-leninizmu. Nie sposéb tez przektadaé
w prosty sposob kryteriow europejskich na rzeczywisto$¢ latynoamerykanska, gdzie
inna struktura pracy, organizacji spoleczefistwa, uczestniczenia w zyciu publicznym,
inna mentalno$¢ 1 wychowanie, stwarzaly zupelnie inne realia dziatania. W takich wa-
runkach elementy analizy marksistowskiej wydawaly sig¢ atrakcyjne, zwlaszcza te blizsze
kulturowo, proponowane przez Gramsciego. Przede wszystkim jednak nalezy jeszcze
raz powtorzy¢, ze w Ameryce Lacifiskiej myslenie o wyzwoleniu cztowieka i zmianie
struktury spolecznej jest znacznie starsze niz marksizm, a praktyczne préby budowy
wolnych od europejskich wypaczen spoteczenstw podjeto juz w XVIII wieku w reduk-
cjach misyjnych.

By¢ moze zatem nalezy si¢ zgodzi¢ z pogladami tych badaczy, ktorzy jak Lucas Fran-
cisco Mateo Seco twierdza, ze teologia wyzwolenia w istocie byla efektem pewnej idea-
listycznej fascynacji nowo$ciami intelektualnymi lat 50. 1 60. zesztego wieku. W Ameryce
Lacinskiej znalazla tylko wyjatkowo podatny grunt do rozkwitu. Poniewaz jednak
oparta si¢ o falszywa antropologie marksizmu, okazata si¢ bledna w projektowaniu
przysztosci i nie rozwija si¢ juz dzi§ na masowq skale. Odwrét od teologii wyzwolenia,
ktérego przykladem jest chocby porzucenie nurtu przez Clodovisa Boffa, zdaje si¢ to
potwierdzaé.

Kontynuatorem mysli zapoczatkowanej przez Gutiérreza jest Leonardo Boff,
wspolczesnie najbardziej rozpoznawalny teolog wyzwolenia. Wydaje sig, ze swoja stawe
przynajmniej w czesci zawdzigcza konfliktowi z Kongregacja Nauki Wiary pod éwceze-
snym kierownictwem Josepha Ratzingera, jak rowniez innym waznym watkom swojego
zyciorysu. Oczywidcie jego bogata dziatalno$¢ naukowa i publicystyczna tez odgrywa tu
znaczaca role.

Twbrczos¢ brazylijskiego teologa dalece wykracza poza sprawy religijne i spoteczne,

chociaz poczatkowo gtéwnie na nich si¢ skupiata. Z czasem zaczeta obejmowac takze
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sprawy ckologii oraz ustrojowe. Odnosi si¢ wrazenie, ze w tych ostatnich kwestiach
pomysty Boffa wydaja si¢ utopijne, mato realne lub bardzo rewolucyjne. Do tego stop-
nia, ze zaczynaja dziwi¢ czytelnika wiedzacego, iz czyta prace katolickiego — mimo
wszystko — teologa. Kwestionowanie Magisterium Kos$ciola w zakresie ochrony zycia
od momentu poczecia, uwzglednienie w procesie wyborczym przyrody ozywionej i nie-
ozywionej, uparte trwanie przy promocji socjalizmu z wychwalaniem jego osiagnicé
— to tylko niektdre zaskakujace pomysly, jakie mozna znalez¢é w jego pracach.

Analizy Brazylijczyka sa takze bardzo glebokie, analogiami siggajac wieleset lat
wstecz 1 probuja przedstawia¢ cato$ciowy charakter réznych zjawisk, a nie tylko ciag
przyczynowo-skutkowy, co przybliza go do postmodernizmu. Zreszta o tym, ze teologia
wyzwolenia w istocie wyprzedzita postmodernizm, wspomnial juz José Castillo, w kon-
tekscie cytowanego obszernie wywiadu z Boffem328. Co jest jednak niezwykle istotne,
podstawowymi narzedziami jego analiz w dalszym ciagu pozostajg rézne elementy
marksizmu: walka klas, dialektyka, materializm, historycyzm, przy czym w wielu przy-
padkach brazylijskiemu teologowi mozna zarzucic¢ selektywny dobor materialéw, reduk-
cjonizm, badZ unikanie dyskusji z innymi mozliwymi wyja$nieniami poszczegdlnych zja-
wisk spotecznych. W wielu przypadkach, cho¢ nie wspomina o tym wprost, jego zapa-
trywania wpisuja si¢ w poglady Antonio Gramsciego, czy to chodzi o watki znane juz
z prac Gutiérreza, czy tez koncepcje powrotu do chrzedcijanstwa sprzed edyktu medio-
lafiskiego. Podobnie ma si¢ sprawa z dychotomia Koscidt instytucjonalny — Kosciét
ludowy, ktéra jest tematem wielu prac Boffa, przewaznie krytycznych wobec pierwszego
oraz pokazujacych potencjal i ,,prawdziwy” charakter drugiego.

Generalizujac wnioski, mozna wskazaé trzy najwazniejsze motywy i czynniki, ktére
uksztaltowaly teologie wyzwolenia w Ameryce Lacifskiej. Pierwszym z nich jest religia
katolicka, jej znaczenie spoleczne, rola polityczna i wartosci, ktore ze soba niosla,
a ktére przez stulecia manifestowaly si¢ (z réznym skutkiem i zasi¢giem) w praktyczny
sposob w calym regionie: czy beda to mowy i pisma Bartolomé de Las Casasa, czy re-
dukcje jezuickie. Nalezy jednak zauwazyc¢, ze wplyw na ksztalt teologii wyzwolenia mial
réwniez dialog z teologia protestancka.

Czynnikiem drugim jest nacjonalizm antykolonialny, zwr6cony przeciw Zachodowi/
Péinocy, przypisujacy mu duza cze$¢ winy za niepowodzenia i opdznienia rozwojowe
w regionie. Réwniez on wyrdsl na wieloletniej tradycji odmiennej tozsamosci mieszkai-
céw hiszpafiskich i portugalskich kolonii w Nowym Swiecie. Poczatkowo przyjmowal

postaé gtownie nacjonalizmu kreolskiego, czyli dazenia do politycznej emancypacji od

328 Leonardo Boff (entrevistado por José M. Castillo y Juan A. Estrada), E/ precio de la libertad, op. cit., s. 5.

116



Dominik Smyrgata

wplywéw metropolii kolonialnych. Z czasem jednak zaczal nabieraé bardzo silnych ak-
centdéw gospodarczych, a nawet wchlaniajac w siebie w pewien sposéb nurty marksi-
stowskie. Tak bylo u piewcéw wielkosci i sprawiedliwosci pierwotnych kultur preko-
lumbijskich, u José Carlosa Matiategui, wreszcie w pracach teologdw wyzwolenia.

Jesli chodzi o aspekty praktyczne — sposéb organizacji pracy, taktyke walki politycz-
nej — to najwazniejszy wplyw odegrala filozofia Antonio Gramsciego. Rewizjonistyczny
marksizm, ktérego zasady zdefiniowal odchodzac od materializmu historycznego, stwo-
rzyl kategorie polityczne i spoleczne, ktore wydawaly sie trafng diagnoza i skutecznym
instrumentem dzialania w warunkach latynoamerykanskich. Najwazniejsze z nich to
koncepcja hegemonii (w tym kulturowej) 1 wynikajace z niej pochodne — definicja inte-
lektualisty organicznego, budujacego §wiadomos$¢ mas oraz rewolucji pasywnej, czyli
stopniowej przemiany spolecznej, az do obalenia tejze hegemonii. Dodatkowo, w Laty-
noameryce wyrosly na jej gruncie jeszcze dwa prady intelektualne, ktére odegraty duza
rol¢ w formulowaniu teologii wyzwolenia: teoria zaleznosci i pedagogika ucisku.

Otwarte pozostaje pytanie, czy i jaka przyszto$¢ ma przed sobag teologia wyzwolenia.
Kluczowa kwestia wydaje si¢ sprawa jej stosunku do marksizmu. Jesli uda si¢ stworzy¢
jej modele niezalezne od tego nurtu (a jest to mozliwe, o czym pisal sam kardynal Jo-
seph Ratzinger), zapewne powodzeniem zakoficzy si¢ wlaczenie teologii wyzwolenia
w gléwny nurt codziennego zycia Kosciola. Pewnym znakiem moze by¢ duza wrazli-
wo$¢ na ubdstwo 1 niesprawiedliwosci spoteczne, jakg od poczatku swojego pontyfikatu
okazuje papiez Franciszek. Juz sam wybor Biedaczyny z Asyzu jako patrona, postaci tak
bliskiej i kluczowej dla teologéw wyzwolenia, zdaje si¢ sugerowad, ze idealy ubogiego
Kosciola sg bliskie Jorge Bergolio. Moze si¢ zatem okazad, ze w tym zakresie, w ktorym
nie ulega wpltywom marksizmu, teologia wyzwolenia moze stac si¢ narzgdziem reformy
Kosciola, ktéra od zawsze jest jej postulatem. Bylby to w pewien sposob jej sukces,
chociaz zapewne nie dokonalby si¢ od razu i z calq pewnoscia bez udzialu najwazniej-
szych teologdw wyzwolenia, ktérzy w swojej metodzie analizy rzeczywisto$ci pozostaja
marksistami.

Ewentualne trwanie przy tej doktrynie moze skutkowaé dalszym zblizeniem charak-
teru teologii wyzwolenia do programoéw lewicowych ruchéw europejskich, skupionych
na kwestiach obyczajowych i ekologicznych, jak to wydaje si¢ mie¢ miejsce w przypadku
Leonardo Boffa. Wéwczas jej wplyw na sprawy koscielne bedzie raczej niewielki, ze
wzgledu na pozostawanie takich postulatow w otwartym konflikcie z dogmatami 1 nauka
spoteczna Kosciota. Natomiast caly czas moze by¢ obecna w zZyciu politycznym i sta-

nowié czes$¢ zaplecza programowego lewicy. Jednak w takiej sytuacji sita oddzialywania
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teologii wyzwolenia bedzie funkcja wplywu (neo)marksizmu w ogélnoéci i powaznie
zredukuje to jej znaczenie jako samodzielnego pradu myslowego.

Wydaje si¢ jednak, ze teologia wyzwolenia w obecnej formie okres najwigkszego roz-
kwitu ma juz za soba. Od pewnego czasu nie pojawiaja si¢ juz w tym nurcie tak promi-
nentne osobistosci, jak Gustavo Gutiérrez czy Leonardo Boff, a niektorzy wrecz porzu-
caja go (Clodovis Boff). Widoczna cezura jest tu upadek bloku wschodniego, mimo ze
warunki spoleczno-ekonomiczne panujace w krajach Trzeciego Swiata nie ulegly od
tamtej pory znaczacej poprawie, a w niektorych przypadkach wrecz si¢ pogorszyly. Teo-
logia wyzwolenia najwyrazniej stracita swoja atrakcyjnosé, by¢ moze ze wzgledu na silna
konkurencj¢ ideologiczng wspolczesnego swiata: chociaz pojawienie si¢ i powrdt wielu
lewicujacych przywodcoéw w Latynoameryce (Hugo Chavez i Nicolas Maduro w Wene-
zueli, Lula da Silva 1 Dilma Rousseff w Brazylii, Evo Morales w Boliwii, Rafael Correa
w Ekwadorze, malzenstwo Kirchner w Argentynie, Daniel Ortega w Nikaragui, José
Mujica w Urugwaju) powinno raczej sprzyjac jej rozwojowi, nie da si¢ takiego zjawiska
wspolczesnie zauwazyc.

W szerszym kontekscie jednak, tak dlugo jak region latynoamerykanski pozostaje
silnie spolaryzowany pod wzgledem ekonomicznym i spolecznym, myslenie o wolnosci
i wyzwoleniu z pewnoscia bedzie waznym elementem jego krajobrazu intelektualnego.
Mozna zatem spodziewac sig, ze wezesniej czy pozniej pojawi si¢ on rowniez na gruncie
religii i teologii, si¢gajac po spuscizng Bartolomé’a de Las Casasa, redukcji jezuickich

i teologii wyzwolenia samej w sobie.
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Streszczenie

Monografia analizuje najwazniejsze koncepcje spoleczno-polityczne latynoamerykanskiej
teologii wyzwolenia z perspektywy historii mysli politycznej. Przedstawia chronologiczny
rozwéj fenomenu wyzwolenia w Ameryce Lacifiskiej od poczatkéw kolonizacji, skupiajac
si¢ m.in. na dorobku filozoficznym zaréwno katolickich misjonarzy (np. Bartolomé de Las
Casas 1 jego nastepcow), Simoéna Bolivara, José Carlosa Mariategui, az do zdefiniowania
najwazniejszych cech nacjonalizmu kreolskiego. Za szczegdlnie istotny uznaje wplyw kon-
cepcji politycznych wloskiego komunisty Antonio Gramsciego, ktérego mysl padta w Ame-
ryce Yacinskiej na podatny grunt, w szczegélnosci w zakresie jego rozwazan nad rewolucja.
W efekcie w dorobku najwazniejszych latynoamerykatiskich teologbw wyzwolenia, za kto-
rych nalezy uzna¢ Gustavo Gutiérreza i Leonardo Boffa, mozna wyréznié trzy najwazniejsze

motywy: wiarg, rewolucj¢ pasywna 1 nacjonalizm antykolonialny.

Stowa kluczowe: teologia wyzwolenia, Ameryka taciriska, rewolucja pasywna, nacjo-
nalizm antykolonialny, Antonio Gramsci, Leonardo Boff, Gustavo Gutiérrez.

Abstract

The monography analyzes the most important sociopolitical concepts of the theology of
liberation from the perspective of the history of political thought. It presents the chrono-
logical development of the phenomenon of liberation in the Latin America from the be-
ginnings of colonization. The text focuses on the philosophical works of catholic missio-
naties (e.g. Bartolomé de Las Casas and his followers), Simo6n Bolivar, José Carlos Mariate-
gui, ending up with the definition of the most important features of the creole nationalism.
It considers the impact of political concepts of the Italian communist Antonio Gramsci to
be the most important one. His thought found a good reception in Latin America, especially
his considerations on revolution. In effect, in the works of the most important Latin Ame-
rican theologians of liberation (Gustavo Gutiérrez and Leonardo Boff), the three most im-

portant motives can be distinguished: faith, passive revolution and anti-colonial nationalism.

Keywords: theology of liberation, Latin America, passive revolution, anti-colonial na-
tionalism, Antonio Gramsci, Leonardo Boff, Gustavo Gutiérrez.

127



Nota o autorze

Doktor Dominik Smyrgata — adiunkt w Instytucie Stosunkéw Miedzynarodowych
i Zréwnowazonego Rozwoju Collegium Civitas, kierownik studium podyplomo-
wego ,,Bezpieczefistwo energetyczne: pafistwo, samorzad, biznes”.

Autor i redaktor licznych ksiazek 1 publikacji z zakresu bezpieczefistwa energe-
tycznego (m.in. Of5 naftowa. Latynoamerykarikie imperium Hugo Chdveza, Warszawa
2011), stosunkéw miedzynarodowych w Ameryce tacifskiej i na Balkanach, za-

stepca redaktora naczelnego czasopisma naukowego ,,Securitologia”.

128



Collegium Civitas jest wydawca lub wspétwydawca nastepujacych ksigzek:

The European Value System, (ed.) Jadwiga Koralewicz, Warsaw 1999: Collegium Civitas Press/
Instytut Studiéw Politycznych PAN

Marek Zi6tkowski, Jadwiga Koralewicz, Mentalnos¢ Polakéw. Sposoby myslenia o polityce, gospodarce
i Zyciu spotecznym 1988-2000, Warszawa 2003: Wydawnictwo Naukowe ,Scholar”/ Collegium
Civitas Press

Edmund Wnuk-Lipiriski, Granice wolnosci, pamigtnik polskiej transformacji, Warszawa 2003: Wydaw-
nictwo Naukowe ,Scholar”/ Collegium Civitas Press

Leszek Chajewski, Monitoring of Polish Visa Policy, Policy paper, Warsaw 2004: Stefan Batory Foun-
dation/Economic Sociology Department Collegium Civitas

Cywilizacja europejska. Wyktady i eseje, (red.) Maciej Kozmiriski, Warszawa 2004: Wydawnictwo
Naukowe ,Scholar”/ Collegium Civitas Press

Cywilizacja Europejska. Wyktady i eseje, wydanie Il rozszerzone, (red.) Maciej Kozmirski, Warszawa
2005: Instytut Historii PAN/ Collegium Civitas

Dziennikarstwo, media, spofeczeristwo, (red. naukowa) Stanistaw Mocek, Warszawa 2005: Instytut
Studiéw Politycznych PAN/ Collegium Civitas Press

Tomasz Ptudowski, American Politics, Media and Elections. International Perspectives on US Presi-
dency, Foreign Policy and Political Communication, Toruri/Warszawa 2005: Wydawnictwo Adam
Marszatek/ Collegium Civitas Press

Spojrzenia. Patac Kultury i Nauki w socjologicznym kalejdoskopie, (red.) Anna Wyka, Katarzyna Iwiri-
ska, Warszawa 2005: Collegium Civitas Press

New Europe. The Impact of the First Decade. Vol. 1: Trends and Prospects, (eds.) Teresa Rakowska-
Harmstone, Piotr Dutkiewicz, Warsaw 2006: Institute of Political Studies Polish Academy of

Sciences/ Collegium Civitas Press

Eugeniusz Cezary Krél, Polska i Polacy w propagandzie narodowego socjalizmu w Niemczech 1919-
1945, Warszawa 2006: Oficyna Wydawnicza ,,Rytm”/ Collegium Civitas Press/ ISP PAN

Stanistaw Mocek, Dziennikarze po komunizmie. Elita mediow w Swietle badan spotecznych, Warszawa
2006: Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”/ Collegium Civitas Press

JP Il. Pokolenie czy mozaika wartosci?, (red.) Pawet Ruszkowski, Jacek Bieliriski, Agnieszka Figiel,
Poznari/Warszawa 2006: Zysk i S-ka/ Collegium Civitas Press

129



Publikacje Collegium Civitas

Terroryzm. Anatomia zjawiska, (red. naukowa) Krzysztof Liedel, Warszawa 2006: Wydawnictwo Na-
ukowe ,Scholar”/ Collegium Civitas Press

New Europe. The Impact of the First Decade. Vol. 2: Variations on the Pattern, (eds.) Teresa Rakow-
ska-Harmstone, Piotr Dutkiewicz, Warsaw 2006: Institute of Political Studies Polish Academy of

Sciences/ Collegium Civitas Press

Terrorism, Media, Society, (ed.) Tomasz Ptudowski, Torur 2006: Wydawnictwo Adam Marszatek/
Collegium Civitas

Jacek Adamski, Nowe technologie w stuzbie terrorystéw, Warszawa 2007: Wydawnictwo ,Trio”/ Col-
legium Civitas

Waldemar |. Dziak, Jerzy Bayer, Mao. Zwycigstwa, nadzieje, klgski, Warszawa 2007: Instytut Studiéw
Politycznych PAN/Wydawnictwo ,Trio”/ Collegium Civitas

Barbara Stepniewska-Holzer, Jerzy Holzer, Wspéfczesna historia Egiptu, Warszawa 2007: Dialog/
Collegium Civitas Press

Jacek Czaputowicz, Teorie stosunkéw migdzynarodowych. Krytyka i systematyzacja, Warszawa 2007:
PWN/ Collegium Civitas

O zyciu publicznym, kulturze i innych sprawach, (red. naukowa) Bogdan W. Mach, Edmund Wnuk-
Lipiriski, Warszawa 2007: Collegium Civitas Press/ Instytut Studiéw Politycznych PAN

Krzysztof Liedel, Paulina Piasecka, Jak przetrwac w dobie zagrozer terrorystycznych. Elementy eduka-
¢ji antyterrorystycznej, Warszawa 2008: Wydawnictwo ,, Trio”/ Collegium Civitas Press

Anna Czekanowska, Kultury tradycyjne wobec wspdtczesnosci. Taniec, poezja, muzyka, Warszawa
2008: Wydawnictwo , Trio”/ Collegium Civitas Press

Jakub Ferenc, Sport w stuzbie polityki, Warszawa 2008: Wydawnictwo ,, Trio” /Collegium Civitas Press

Kuba Jatoszynski, Wspdtczesny wymiar antyterroryzmu, Warszawa 2008: Wydawnictwo , Trio”/ Col-
legium Civitas Press

Tomasz Ptudowski, Komunikacja polityczna w amerykariskich kampaniach wyborczych, Warszawa
2008: Wydawnictwo Naukowe PWN/ Collegium Civitas Press

Bohdan Szklarski, Mity, symbole i rytuaty we wspétczesnej polityce, Warszawa 2008: Wydawnictwo
Naukowe ,Scholar”/ Collegium Civitas Press

130



Publikacje Collegium Civitas

Ameryka: spofeczeristwo, kultura, polityka. Tom 1: Spoteczeristwo, tom 2: Kultura, tom 3: Polityka i
stosunki migdzynarodowe, (red.) Tomasz Pludowski, Toruri-Warszawa 2008: Wydawnictwo
Adam Marszatek/ Collegium Civitas Press

Jadwiga Koralewicz, Autorytaryzm, lek, konformizm, wyd. 2 zmienione, Warszawa 2008: Wydawnic-
two Naukowe ,Scholar”/ Collegium Civitas Press

Gra w przywddztwo. Jak zdobyc i utrzymac wladze?, (red.) Bohdan Szklarski, Warszawa 2008: Cen-
trum Kreowania Lideréw/ Collegium Civitas Press

Lider, manager, oportunista — wspétczesne koncepcje przywédztwa, (red.) Krzysztof Kasianiuk, War-
szawa 2008: Centrum Kreowania Lideréw/ Collegium Civitas Press

John Horgan, Psychologia terroryzmu, Warszawa 2008: Wydawnictwo Naukowe PWN/ Collegium
Civitas Press

Aleksander Manterys, Sytuacje spofeczne, Warszawa 2009: Zaktad Wydawniczy NOMOS/ Collegium
Civitas Press

Islandia. Wprowadzenie do wiedzy o spofeczeristwie i kulturze, (red.) Roman Chymkowski, Wtodzi-
mierz Karol Pessel, Warszawa 2009: Wydawnictwo , Trio”/ Collegium Civitas Press

Pawet Dobrowolski, Szkotka w Paryzu. Pamigtnik Grace Elliott, Warszawa 2009: Instytut Historii
PAN/ Collegium Civitas Press

Pamigc zbiorowa jako czynnik integracji i zrédfo konfliktéw, (red.) Andrzej Szpociriski, Warszawa
2009: ISP PAN/ Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”/ Collegium Civitas Press

Budowanie partnerstw lokalnych. Projekt Razem dla Regionu, (red.) Katarzyna Iwiriska,
Warszawa 2009: Collegium Civitas Press

Rok 1956 w Polsce i jego rezonans w Europie, (red.) Joanna Szymoniczek, Eugeniusz Cezary Krdl,
Warszawa 2009: ISP PAN/ Fundacja Wspétpracy Polsko-Niemieckiej/ Collegium Civitas Press

Wtodzimierz Karol Pessel, Antropologia nieczystosci. Studia z historii kultury sanitarnej Warszawy,
Warszawa 2009: Wydawnictwo ,, Trio”/ Collegium Civitas Press

Francja ta sama czy inna? Jean-Yves Potel w rozmowie z Markiem Rapackim i Marcinem Frybesem,
Warszawa 2009: Wydawnictwo ,, Trio”/ Collegium Civitas Press

Pokolenie JPII: dylematy swiatopoglgdowe miodziezy, (red.) Pawet Ruszkowski, Warszawa 2009:
Wyd. Zysk i S-ka/ Collegium Civitas Press

131



Publikacje Collegium Civitas

Stosunki transatlantyckie z perspektywy polskiej polityki zagranicznej, (red.) Agnieszka Orzelska,
Warszawa 2009: ISP PAN / Collegium Civitas Press

Adam Burakowski, Aleksander Gubrynowicz, Pawet Ukielski, 1989 — Jesieri Narodéw, Warszawa
2009: Wydawnictwo , Trio”/ Collegium Civitas Press

Paulina Codogni, Okrqggty stét, czyli polski Rubikon, Warszawa 2009: Prészyriski i S-ka/ Collegium
Civitas

Waldemar |. Dziak, Korea Pétnocna. U Zrddet rodzinnej sukcesji wladzy, Warszawa 2009: ISP PAN/
Collegium Civitas Press

Koncepcje polityki, (red.) Wiodzimierz Wesotowski, Warszawa 2009: Wydawnictwo Naukowe ,,Scho-
lar"/ Collegium Civitas

Nowe krytyki Kosciota, (red.) Cezary Koscielniak, Krakéw 2010: AUREUS/Collegium Civitas Press

Maria Dunin-Wasowicz, Suwerennosc i pieniqdz w Europie 1870-2002, Warszawa 2010: Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego/ Collegium Civitas

Cywilizacja europejska. Szkice i eseje z dziejéw cywilizacji i dyplomagji, (red.) Maciej Kozmiriski,
Warszawa 2010: Instytut Historii PAN/ Collegium Civitas Press

Konsultacje spofeczne wokét inwestycji infrastrukturalnych, (red. naukowa) Katarzyna Iwiriska, War-
szawa 2010: Collegium Civitas/ Klub Mysli Spotecznej Inicjatywy

Katarzyna Pachniak, Nauka i kultura muzutmanska i jej wptyw na Ssredniowieczng Europe,
Warszawa 2010: Wydawnictwo ,, Trio”/ Collegium Civitas Press

Piotr Marikowski, Cyfrowe marzenia. Historia gier komputerowych i wideo, Warszawa 2010:
Wydawnictwo ,, Trio”/ Collegium Civitas Press

Matgorzata Budyta-Budzyriska, Socjologia narodu i konfliktow etnicznych, Warszawa 2010:
Wydawnictwo Naukowe PWN/ Collegium Civitas Press

Piotr tossowski, Ultimatum polskie do Litwy 17 marca 1938. Studium z dziejow dyplomacji,
Warszawa 2010: Instytut Dyplomacji Collegium Civitas/ Wydawnictwo ,, Trio”

Wojciech Krzysztof Szalkiewicz, Wiestaw Gatazka, Zgdza rzqdzenia. O whadzy, polityce i politykach,
Warszawa 2010: Collegium Civitas/ Wydawnictwo , Trio”

Waldemar ). Dziak, Pjongjang rok 1956, Warszawa 2010: Instytut Studiéw Politycznych PAN/ Colle-
gium Civitas Press

132



Publikacje Collegium Civitas

Profesjonalny menedzer w NGO, (red.) Katarzyna Iwiriska, Warszawa 2010: Collegium Civitas Press/
Klub Mysli Spotecznej Inicjatywy

Andrzej Wierzbicki, Spory o polskq dusze. Z zagadnieri charakterologii narodowej w historiografii pol-
skiej XIX i XX wieku, Warszawa 2010: Muzeum Historii Polski/ Collegium Civitas/

Wydawnictwo ,, Trio”

Krzysztof Liedel, Zarzqdzanie informacjqg w walce z terroryzmem, Warszawa 2010: Wydawnictwo
»Trio”/ Collegium Civitas

Das Jahr 1956 in Polen und seine Resonanz in Europa, (red.) Eugeniusz Cezary Krél, Joanna Szymo-
niczek, Warszawa 2010: ISP PAN/ Collegium Civitas/ Stiftung fur Deutsch-Polnische Zusamme-
narbeit

Terroryzm w medialnym obrazie swiata. Terrorysci, dziennikarze, administracja w epoce walki infor-
macyjnej, (red.) Krzysztof Liedel, Stanistaw Mocek, Warszawa 2010: ISP PAN/ Wydawnictwo

»Trio”/ Collegium Civitas

Zagadnienia fizycznej walki z zagrozeniami terrorystycznymi, (red.) Kuba atoszyriski, Warszawa
2010: Wydawnictwo ,, Trio”/ Collegium Civitas

Marcin Gawrycki, Natalia Bloch, Kuba, Warszawa 2010: Wydawnictwo ,, Trio”/ Collegium Civitas
Grazyna Szelagowska, Dania, Warszawa 2011: Wydawnictwo ,, Trio”/ Collegium Civitas

J6zef tapos, Belgia, Warszawa 2010: Wydawnictwo ,, Trio”/ Collegium Civitas

Dariusz Kotodziejek, Turcja, Warszawa 2011: Wydawnictwo ,,Trio”/ Collegium Civitas

Afryka w Warszawie. Dzieje afrykariskiej diaspory nad Wistq, (red. naukowa) Barbara Stepniewska-Hol-
zer, Warszawa 2011: Fundacja Afryka Inaczej/Urzad m.st. Warszawy/ Collegium Civitas

Michat Fiszer, Lotnictwo w osiqganiu celéw strategicznych operacji militarnych, Warszawa 2011: Colle-
gium Civitas/ Wydawnictwo ,, Trio”

Ideologie — paristwa — spofeczeristwa, (red.) Ryszard Zelichowski, Biblioteka Prac Doktorantéw nr 2,
Warszawa 2011: ISP PAN/ Collegium Civitas

Leszek Jesien, Prezydencja Unii Europejskiej, Warszawa 2011: PISM/ Collegium Civitas

Profesjonalny menedzer w NGO cz. 2, (red.) Katarzyna lwiriska, Anna Radiukiewicz, Warszawa 2011:
Klub Mysli Spotecznej , Inicjatywy”/ Collegium Civitas
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Lech Krélikowski, Warszawa - dzieje fortyfikacji, Warszawa 2011: Collegium Civitas/ Wydawnictwo
,Trio”

Czas totalitaryzmu. Stalinizm, faszyzm, nazizm i pokrewne systemy polityczne w XX wieku, (red.)
Joanna Szymoniczek, Eugeniusz Cezary Krél, Warszawa 2011: Collegium Civitas/ ISP PAN

Zamach w Norwegii — nowy wymiar zagrozenia terroryzmem w Europie, (red.) Krzysztof Liedel, Paulina
Piasecka, Tomasz R. Aleksandrowicz, Warszawa 2011: Wydawnictwo ,,Difin”/ Collegium Civitas

Waldemar . Dziak, Grazyna Strnad, Republika Korei. Zarys ewolucji systemu politycznego, Warszawa
2011: ISP PAN/ Collegium Civitas

Quo vadis America?, (ed.) Bohdan Szklarski, Frankfurt am Main, Warszawa 2011: Peter Lang/ ASC
UW/ Collegium Civitas

Kamil Zubelewicz, Finanse publiczne, Warszawa 2011: Collegium Civitas Press/Instytut Jagielloriski

Aleksandra Nizyriska, Streetart jako alternatywna forma debaty publicznej w przestrzeni miejskiej, War-
szawa 2011: Collegium Civitas/ Wydawnictwo , Trio”

Andrzej Wielowiejski, Na rozdrozach dziejéw. Historie prawdziwe i alternatywne, Warszawa 2012: Col-
legium Civitas/ Europejskie Centrum Solidarnosci/ Wydawnictwo , Trio”

Dominik Smyrgata, O$ naftowa. Latynoamerykariskie imperium Hugo Chaveza, Warszawa 2012: Wy-
dawnictwo ,,Difin”/ Collegium Civitas

Katarzyna Lidia Kukliriska, Polskie singelki. Ptec kulturowa. Feminizm. Ponowoczesnosc. Internet, War-
szawa 2012: Wydawnictwo ,,Difin”/ Collegium Civitas

Katarzyna Joanna Koztowska, Psychologia w zawodzie trenera pitki noznej. José Mourinho kontra Josep
Guardiola, Toruri 2012: Wydawnictwo Adam Marszatek/ Collegium Civitas

Michat R. Wesierski, Problemy integracji wiedzy a badanie zjawisk politycznych. W strone idei jednosci
nauki, Warszawa 2012: Wydawnictwo Naukowe ,,Semper”/ Collegium Civitas

Profesjonalny menedzer w NGO. Wydanie drugie poprawione, (red.) Katarzyna lwiriska, Warszawa
2012: Klub Mysli Spotecznej ,, Inicjatywy”/ Collegium Civitas

Waldemar |. Dziak, Matgorzata K. Citko, Porywacze Yodogo. Dziatalnos¢ japoriskiej Frakcji Armii
Czerwonej w latach 1969-1972 w kontekscie porwari obywateli Japonii do Korei Pétnocnej, Warszawa
2012: ISP PAN/ Collegium Civitas

Mozna, koncepcja, opracowanie i red. merytoryczna Jadwiga Koralewicz, wspétpraca Karina Wielom-

ska, Piotr Komorowski, Warszawa 2012: Collegium Civitas Press
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Agnieszka Barszczewska, Motdawscy Csdngé a Rusini Karpaccy (1867-1947), Warszawa 2012: Colle-
gium Civitas/ Wydawnictwo ,, Trio”

Krzysztof Liedel, Andrzej Mroczek, Terror w Polsce — analiza wybranych przypadkdw, Warszawa 2013:
Wydawnictwo ,,Difin”/ Collegium Civitas

Stanistaw Faliriski, Warszawski samorzqd terytorialny w latach 1990-2002. Geneza, ustrdj, idee ustro-
Jowe, aktywnos¢, Warszawa 2013: Wydawnictwo ,,Difin”/ Collegium Civitas

Paristwo i polityka w Ameryce tacifiskiej. Zarys ewolucji systeméw politycznych paristw latynoamery-
kariskich, (red.) Piotr taciriski, Warszawa 2013: Wydawnictwo ,,Difin”/ Collegium Civitas

Singlizm. Nowy styl zycia w ponowoczesnym sSwiecie, (red. naukowa) Katarzyna Lidia Kukliriska, War-
szawa 2013: Collegium Civitas/ Wydawnictwo ,, Trio”

Matgorzata Moleda-Zdziech, Czas celebrytéw. Mediatyzacja zycie publicznego, Warszawa 2013:
Wydawnictwo ,,Difin”/ Collegium Civitas

»T0 oni sq wszystkiemu winni...”. Jezyk wrogosci w polskim dyskursie publicznym, (red.) Xymena
Bukowska, Barbara Markowska, Warszawa 2013: Collegium Civitas/ Wydawnictwo , Trio”

Oyungerel Tangad, Scheda po Czyngis Chanie. Demokracja po mongolsku, Warszawa 2013: Collegium
Civitas/ Wydawnictwo , Trio”

Marta Kosmala-Koztowska, Dialog Zachod-Azja Wschodnia w dziedzinie praw cztowieka. Wizje i prak-
tyka, Torur 2013: Collegium Civitas/ Wydawnictwo Adam Marszatek

Jakosc¢ naszej demokracji. Spoteczno-kulturowe podstawy polskiego zycia publicznego, (red. nau-
kowa) Bogdan W. Mach, Warszawa 2013: Collegium Civitas/ Instytut Studiéw Politycznych PAN

Andrzej Zybata, Parnstwo i spoteczenstwo w dziataniu. Polityki publiczne wobec potrzeb modernizacji
paristwa i spoteczeristwa, Warszawa 2013: Wydawnictwo ,,Difin”/ Collegium Civitas

Piotr Siuda, Radostaw Bomba, Magdalena Kamitiska, Grzegorz D. Stunza, Marek Troszyriski,
Tomasz Zaglewski, Prosumpcjonizm pop-przemystéw. Analiza polskich przedsigbiorstw z branzy

rozrywkowej, Warszawa 2013: Fundacja ,,Wiedza Lokalna”/ Collegium Civitas

Przesztos¢ w dyskursie publicznym, (red.) Andrzej Szpociriski, Warszawa 2013: Instytut Studiéw
Politycznych PAN /Wydawnictwo Naukowe ,,Scholar”/ Collegium Civitas Press

Krzysztof Iwanek, Adam Burakowski, Indie. Od kolonii do mocarstwa, Warszawa 2013: Wydawnic-
two naukowe PWN/ Collegium Civitas
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Xymena Bukowska, Marcin Jewdokimow, Barbara Markowska, Pawet Winiarski, Kapitat kultu-
rowy w dziataniu. Studium swiatdw spofecznych BiatowieZy, Warszawa 2013: Collegium Civi-
tas/ ISP PAN/ Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszyriskiego w Warszawie

Jacek Bieliriski, Miedzy anomig a fatalizmem. Regulacja spofeczna w Polsce w okresie zmiany sys-
temowej, Warszawa 2014: Zaktad Wydawniczy NOMOS/ Collegium Civitas

Seria wydawnicza Zeszyty Naukowe Collegium Civitas

Zeszyt nr 1: /ntelektualisci a komunizm i inne eseje, (red.) Andrzej Paczkowski, 2002

Zeszyt nr 2: Plorisk w socjologicznym kalejdoskopie. Raporty z badari studenckich, 2002

Zeszyt nr 3: Swiat instytucji i organizacji spofecznych, (red.) Wiodzimierz Parikéw, 2002

Zeszyt nr 4: Panorama ruchdw spotfecznych w Polsce, (red.) Marcin Frybes, Pawet Kuczyriski, 2002
Zeszyt nr 5: Kaszuby: Prawdy i mity. Raporty z badari studenckich, 2004

Zeszyt nr 6: Byc cudzoziemcem w Polsce, (red.) Hanna Malewska-Peyre, 2004

Zeszyt nr 7: Lobbing w praktyce: doswiadczenia polskie, (red.) Matgorzata Moleda-Zdziech, 2004

Zeszyt nr 8: Polacy XXI wieku. Nowe style Zycia, (red.) Stanistaw Mocek, 2005

Zeszyt nr 9: Bezpieczeristwo narodowe i miedzynarodowe, (red.) Jacek Czaputowicz, 2005

Zeszyt nr 10: Europejskie prawo gospodarcze. Nowe tendencje, (red.) Aleksander Gubrynowicz, 2006

Zeszyt nr11: Lobbing w praktyce: doswiadczenia polskie, wydanie drugie poprawione i rozszerzone, (red.)
Matgorzata Moleda-Zdziech, 2006

Zeszyt nr 12: Europejskie prawo gospodarcze. Nowe tendencje — czegs¢ 2, (red.) Aleksander Gubryno-
wicz, 2008

Zeszyt nr 13: Pfec wspétczesnej kultury, (red.) Marta Zimniak-Hatajko, 2008
Zeszyt nr 14: Antropologia wizualna, (red.) Joanna Tokarska-Bakir, 2008

Zeszyt nr 15: Polacy XXI wieku. Nowe ruchy religijne, (red.) Marta Zimniak-Hatajko, 2009
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Zeszyt nr 16: Joanna Aleksandra Janas, Funkcjonowanie swobody przeptywu kapitatu i jej miejsce na
rynku wewnetrznym Unii Europejskiej, 2009

Zeszyt nr 17: Polacy XXI wieku. Praca Polakéw w kulturze wspétczesnego kapitalizmu, (red.) Marta
Zimniak-Hatajko, 2011

Zeszyt nr 18: Patologie zycia spotecznego, (red.) Jadwiga Koralewicz, 2011
Zeszyt nr 19: Surowce energetyczne w polityce wielkich mocarstw, (red.) Dominik Smyrgata, 2011

Zeszyt nr 20: ,Wartosciq sofectwa sq ludzie” — raporty ze studenckich badar terenowych w gminach
$lgskich, (red.) Katarzyna lwiriska, Anna Radiukiewicz, 2012

Zeszyt nr 21: Mediatyzacja — analiza zjawiska i wybranych studiéw przypadkéw, (red. naukowa) Mat-
gorzata Moleda-Zdziech, 2012

Zeszyt nr 22: Wokdt niepodlegtosci Kosowa: historia i pierwsze reakcje, (red. naukowa) Dominik Smyr-
gafa, 2012
Seria wydawnicza Studia i Analizy Collegium Civitas

tom 1: C6z po antropologii? Prace Katedry Antropologii Kulturowej Collegium Civitas, (red. naukowa)
Joanna Tokarska-Bakir, 2006

tom 2: 5 lat Karty Praw Podstawowych UE, (red. naukowa) Aleksander Gubrynowicz, 2006
tom 3: EURO 2012. Mistrzostwa Europy w cieniu terroryzmu, (red. naukowa) Krzysztof Liedel, 2007

tom 4: Umowy zawarte przez Wspdlnoty Europejskie w orzecznictwie sqdowym patistw cztonkowskich,
(red. naukowa) Aleksander Gubrynowicz, 2008

tom 5: Kuba Jatoszyriski, Janusz Skosolas, Media wobec wspétczesnego zagrozenia terroryzmem, 2008

tom 6: Rola mediéw w przeciwdziataniu terroryzmowi, (red. naukowa) Krzysztof Liedel, Paulina Pia-
secka, 2009

tom 7: Nowe technologie w zwalczaniu terroryzmu. Projekt PROTEUS, (red. naukowa) Kuba Jatoszyn-
ski, Krzysztof Liedel, 2009

tom 8: Ksztattowanie si¢ nowej europejskiej polityki wschodniej — ocena Partnerstwa Wschodniego, (red.
naukowa) Kerry Longhurst, 2009
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tom 9: Forging a new European Ostpolitik — An Assessment of the Eastern Partnership, (ed.) Kerry Lon-
ghurst, 2009

tom 10: Autorytaryzmy iberyjskie — Hiszpania Franco i Portugalia Salazara, (red. naukowa) Bohdan
Szklarski, Maciej Stecki, 2010

tom 11: Polska racja stanu, (red. naukowa) Szymon Hattas, 2010

tom 12: Latynoameryka u progu trzeciego stulecia niepodlegtosci: przywddztwo, idee i systemy polityczne,
(red. naukowa) Piotr taciriski, 2011

Seria wydawnicza Studia i Analizy Historyczne Collegium Civitas

tom 1: Eugeniusz Cezary Krél, Polska kultura 1956, 2007

tom 2: Rzeczpospolita wielokulturowa — dobrodziejstwo czy obcigzenie?, (red. naukowa) Jerzy Ktoczow-
ski, 2009

tom 3: Piotr Toczyski, Jak mit jednoczy Europe? Analiza arturiariskich elementéw kultury symbolicznej
Jako czynnikéw spajajgcych wspétczesng Europe, 2013

tom 4: Kamil Popowicz, Madame de Staél, 2013

Seria wydawnicza Studia i Analizy Dyplomacji Kulturalnej i Publicznej Collegium Civitas i Insty-
tutu Adama Mickiewicza

tom 1: Promocja Polski w Swiecie: kultura — dyplomacja — marka narodowa, 2010

tom2: Wymiana i konkurencja. Srodowisko i formy promocji Polski w $wiecie, 2011

Seria wydawnicza Zeszyty Gospodarki Spotecznej
tom 1: Z teorii i praktyki gospodarki spofecznej, (red. naukowa) Ewa Le$, Matgorzata Otdak, 2006

tom 2: Przedsigbiorstwo spoteczne w rozwoju lokalnym, (red. naukowa) Ewa Les$, Matgorzata Otdak,
2007

tom 3: Nowa gospodarka spoteczna w rozwoju regionalnym i lokalnym, (red. naukowa) Ewa Les, Mat-
gorzata Otdak, 2008
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Od roku 2003 Collegium Civitas jest wspdlnie z ISP PAN wspdtwydawcg pisma o charakterze spo-
teczno-politycznym ,,Studia Polityczne”, a w ramach Centrum Badan Spotfecznosci i Polityk Lokalnhych
od roku 2010 jest wspétwydawcg zeszytéw ,,Animacja zycia publicznego” i rocznika naukowego ,Zoon
Politikon”. Zgodnie z tre$ciag Komunikatu Ministra Nauki i Szkolnictwa Wyzszego z 17 grudnia 2013 r.
w sprawie wykazu czasopism naukowych (Lista B, poz. 2027), za publikacje artykutu w ,,Zoon Politikon”
jego Autor uzyskuje 2 punkty (https://pbn.nauka.gov.pl/journals/43507).

Collegium Civitas jest tez wspdlnie z European Association for Security wydawcg czasopisma nauko-
wego ,,Securitologia”, ktére publikuje artykuty podejmujace w swej tresci szeroko rozumiane problemy
bezpieczeristwa jednostki i organizacji spotecznych. Zgodnie z komunikatem MNiSW, za publikacje
artykutu w ,,Securitologii” jego Autor uzyskuje 6 punktéw (https://pbn.nauka.gov.pl/journals/43396).

W przygotowaniu:
Barbara Stepniewska-Holzer, Pigkni i Prosci. Studium z dziejow Zydow na Biatorusi w XIX w.: Colle-
gium Civitas/ Wydawnictwo ,,Dialog”

Cywilizacja europejska, tom 3, (red. naukowa) Maciej Kozmiriski: Wydawnictwo ,Universitas”/
Collegium Civitas

Michat Fiszer, Jerzy Gotowata, Jerzy Gruszczyriski, Sita militarna w stosunkach migdzynarodowych.
Studia strategiczne dla studentdw kierunku Stosunki Migdzynarodowe: Collegium Civitas/ Wydaw-
nictwo ,, Trio”

Zeszyt Naukowy nr 23: Walka o pokdj trwa..., (red. nauk.) Dominik Smyrgata

Zeszyt Naukowy nr 24: Dyplomacja kulturalna a mechanizmy promocji regionu, (red. nauk.) Paulina
Codogni

Studia i Analizy tom 14: Teresa Rakowska-Harmstone, Eastern European Communism in the Seven-
ties (wspdlnie z IPN)

139





